





نويسلده: 


اك الله ناصرمكارم شيرازى 


ناشر جابى: 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 


فهرست اكه د كر جره يذب كرح 22:5 ددا عرك ح دده جاع طن كاد درك ع داك ردم موت كات للك ا صرت ند نز ك باك جرت ك1 كا رجات جنا 15 ا كارك 2 جزات كنا كارك درك ك تراط خدرن 2 خط انز لاك حداع ط لل دسا حا كسد عاك ع2 لجا حاط عا ك2 اك كر 00 
تفسير نمونه جلد 7١‏ 0 00 نم 
مشخصات كتاب تدم ةك خاتادعوه وذ تع عدهة تجهه معدم مش تعد مكودع دعد مع تتم دددة ندع مده مفطع ده متخ كع دمع مفتع ععدة ف ند جدعده دففع عد د شدومع معدم ماع حعدة ف ددع دج 
(+6) سوره مؤمن در مكه نازل شده و داراى 80 آيه است اللاح يوادم وا عار وعد ايو مدر واوا دو دا طلا معد ره أب معد شود لاج ا 1 
اشاره ابدام مو وق اه ام عام رع ا كر حساك عت ا اسح اع رط عار عات ا ا را كر جا ا جر ا اي ري رط ايز صا جر ا ري ا ري اي يه اي شري حاص شركة حي رط مااع عات عبرم ا جز اك عي دم 01 

أسوره غافر (-5: آيات ١‏ تا *] مما ل ا اا ا ةك ا ا أ ا 

اشاره داطون نا دن سا نتن كوت ان عا نا ات ا نا نك ا ا اا كا ا ا ا ات ا د خا ا لا لا ات ا 1 

ترجمه: راصش ض2ششش لصت ص ص تت اميا معدا مك جنات م نادت مك و قم 1 

تفسير: ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اال 3 

اشاره ا ل ع ا ا ع ات ا ا ف تي ةا تي تي م ا تي في ا ا م ا مي عي امم كر تعر لسار حم عل بدا عر ف وجاك عرد ليت 11/1 

اوصافى اميد بخش! حب 5ب 33د ب 3-53 33د د أ ب 3د دع 5 31د د ود توت تب د دع وس و سند ودع ب ع اب سس جد ا 

نكته ها وني مع تي حا شي يي حاتي ا عي ل تا بش ةمي أص طم ل تا ب ل خم ام ع ل تا خاي ا اط مم تم تي امم كي تتم تم اسم مات لي ادم وم 739 

اشاره تاودا عاك شاد ادا ناك أ نا اعايا كناك عاك تايا عاك لد انبا عاك أب ألاها اجاج لك أ دا اماي اق أ داجأ ناف أ عايب ناك دك لماجا جنك أ كايا أ اك أ ادها اك قحالي حاف أ اداع اجا جلك أ واوا لك لاوا 307 


ه-اسباب آمرزش در قرآن مجيد 


أسوره غافر :)5٠(‏ آيات 5 تا ع] 1 


الف-مفهوم"جدال 


ب-جدال حق و باطل 6 

ج-آثار شوم مجادله باطل ل لل ججتتجْجُج؟جٍجٍٍََََْخ حب >1]>)7>>>9)ح<لجو9ي9ب7آححححلبآلحبححب22>2 >كبكبك>2762 2 ا ا 0 ا 0 0 0:0 :ااا 01د ة 

د-روش مجادله به احسن ا ا ل ان لانن ل سانا لاا ل ان اناالا ا لالس ا الالال ا اس ا ااا ااا ااا اا للم 36 

أسوره غافر :)5٠(‏ آيات 7 تا 9] الا ا ا ااا ا ان ف ص ا ا ا ل ا واد لأا ل لوا ا 6/6 
اشاره لل ا ا مرا وا صا ص ا ا و اك صا وري ا اي بو ا صا ا ا ا يت قا ا ا ف ص اك بق قب مرا ا رت دن قط اك ا حك ليحن عن كبا اح عأ لف تنا مات مأك عا كت د با 
ترجمه: عط تعن نوخد دون جوع متشمصتة خث و سمعتع ده دم معتن غنم مدع سد دمصت عن دنه عند« دمكدته تعد دده د دن تت ع خخ دنع ده دمعتت خ مخ سدع دع فس ع نبا 
تفسير: ا اين 
اشاره لاع دا 2 مضا أن ا اناا عا اتناك وما لال ءاسك ف كا كأ عط أ كاليداك أ ناوا اك لح راجا اك دكاتي بف أ الوك سالب با الاج لف ل ارا جك لطا ات أ لك ساي ب ل 169 
حاملان عرش الهى بييوسته به اهل ايمان دعا مى كنند ا ا ا نا اا ناا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا 069 

نكته ها اا لا ات كج 1 ذو عاو سني لمعه لل مب مناه لوب د ا م عا ار عا م عات اف ا ل دا الف عا ا انو ع اط و كا ور 01 
اشاره ا ا تا تك ا تي ا دود د 5 دوت تب ترام د سد 2 تس 11م 
١-دعاهاى‏ جهار كانه حاملان عرش دده لاد كر ع 2 5ك كك 2 1 دك كا د لك د كج د 2 دك ف ع ل 5 كك 2 دك 1 د 5 2ك د 2 د 22 د 2 2 ل ا ل د 22 01102 

؟-آداب دعا كردن ددخ مس دع ودج 5 كان داع موده عاحاء عمد مت عد جرد ده عرد وعد دن عدو دده عردة معد دن جد عن دده عاك عد د عسوو وده عدف عددة مدع عد عد ود د عع عدت 01م 

"-جرا دعاها با"ربنا''شروع مى شود؟ ا 0 
"-عرش خدا جيست؟ عع اماه صا ا ا عاد ءاب ان قا تام ع نامج اتام عاص اك اي حا تاد ع ع الاي جك قاف و عأ امج قاد اه نا ماه قات قر ع الاي حا تاداع الاي حا عام دعاك اي حك عام د اام ماك عام وه اد امك عام و مام كاد 2 00 

أسوره غافر :)6٠(‏ آيات ٠١‏ تا ؟١]‏ اكه اواك 23 تداك كاد تسا ءابا 22 ان كك وق د عاءادك 22 2د اك دو لون لع داك 25 3ن 20 دنج ل تناع دك 25 2002 د3 وة تراءااك 22 هلاو وراد 689 
اشاره محم تان عم م ل اه ا م عا عاك لال ات اك مف ا عات ا ا عه عدي عا ع كا لا اه افق ا عات 2ك حي د عت وت هيه كعك م ات ود عات عا عرمواك عت مات كات جا دف ات ف 0012 
ترجمه: العم ل ا ا 2 238 
تفسير: ا ان ا اانا انان حا نا اا اا ا ا ا ااا ا ا ااا اا اا ا اا اا اا اا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اس ا اا اا ا اس ا ا ا سا اا 9 ل 
اشاره 2ه عدم مع كد دع نك دي مد جاع وقد ك2 دع د عاك دك جه كد عر دج دع حك دي دك جاع لد دن كك دك دك دك ده جد عد دن ده ع د دك د دخع ند 1ك دا د دك ده و لد در دج د لك دي د د 2 2202 8059115 

ما به كناه خود معترفيم آيا راه جبرانى هست؟! ما ا ا ا تا ا ص ا ع ا قف ا عل ريك ارد عمد أك اة ‏ /007 

دو مرك و دو حيات لمم م م م م مه م م م م مه مه مم م مه مم مم م مه مم م م مه مم م م م م م م م مم م مه مه مم ممه مه مم م مه مه مم م مه مه مم م مه مه مه ممه مم م ممه مم مم م مم مم م مه لم ممه كلام 

نكته: ان نام ا الو سومار اد عطي اواو ور اد الجر لجاب رار انا اموه الموج ل او لقره جه وقمة ‏ اجا و م ا م م افر 
أسوره غافر (-5): آيات ١١‏ تا ]١8‏ م ا ا 
اشاره بشخو نشقخ خدة عخدقشةة اباد دملرضةخ خط شكة خد اع دمع تاكعك ةف نمطم + 525320 3ق ساس ملف تفشعق عق عمدو نك ككش و شع كخم حدم دخ ةشع ق 2 1ن اند سن 3خ 20-3 
جمد ا ع بار 


أسوره غافر :)5٠(‏ آيات ١8‏ تا ]١1/‏ ا ا اا ااا اا ااا 0100700 
اشاره ب 2 3 332 522333-52-55 5532353 555132 5 31د 5 1 532 ١‏ 
ترجمه: و مصددضوء بس انان بيو نات اذن مدداك لان مدي انين وقد عدا طن بر اند ناذه سسا لان لب حائر د كلد ددا قاذ بدو دوذ بودن ناد بودن دص د بداب اند دونك ودب ديك عا 
تفسير: ا ا ا اك 106 مل ا و 7 15 د ا ا ب ع ا ا له 1 د ا 31 ا ا 1 1/7 

أسوره غافر :)5٠(‏ آيات 18 تا ]٠١‏ ضما عا اس م 1 117 
اشاره ا ل لا ا ا ا ا ا ا ا 71 
م وعد موق لطع نت ده لطر دك ده خطرطع لت در جاه عاك دان اط حر لا درن حت در ع مان اط ار م مك و اط ا ا وك د ل ا و 17 
اتفسير: م ا ا ا ا ل لا لت لت لت لص ل ل عم ات ل ا عن لاا ل ا تل الاي بع امات عد اداع ات 417 

اشاره ل ا ا اش ئس ا ئس ا ئش ا ئش ا عو أ 
روزى كه جانها به لب مى رسد! م2 يشمي را سات ا ا وام 840244 

أسوره غافر (-5): آيات 5١‏ تا 17”] اي ا اا ااا شا ا ا شا اع ااا ل ولو 2 719 
اشاره لمي ا ا با يا صا ا صم يأ ا صا يال ا شي اا صا ا و جا ا ا ص و ص ات سا ص يي ل لص ص ف ا ص ا شت لي باس تاق اد كي عات يأك أل كمايا ياك عادكت 375 
ترحية طاعفة فشخن غعة لدف شد عع لد دنه عكه عدد د عمد فد عله لد د كد عنم دد مه مك مح ذه دع تدك عرد ترذن ذه رطع خط حنم حك ع خرن دعر خرن وفك عت درن د 1ك كت ل دف م10 لد 1 
تفسير: ف ص لشي ا تمي تامس ئشا شا امات ةم راي ويح أي سياد وباييدح مدي وريه ساو تس وسار وروا وس وي بق 

أسوره غافر (-5): آيات ؟” تا /1”] ئش 8 
اشاره مح عع عه وح مك ا ص ل ا لت ل لا يا ل ص تت ل كاي جا لات ص ا لا اه صا لاج صما ل ا جات صادت امم اج لاحت أدج ا جات أت جك حاصه د عوك أ جات داك جاو جات 3 919/71 
عه ا ا ااا اااي ا ااا ااا اا اا ااا مايا1 001 
اتفسير: م م مم م م م م م ا ا ما م مانن 

أسوره غافر :)5٠(‏ آيات 58 تا 9؟] ااا ا كما اك اا لا ا الم مولا 10 1 
اشاره ا م صا و يي شر ا شي ا سي سش 2ش تش سك 22س سش ص ع يك ص ع الا ماا ماح عب 017[ 
عقة عن رن خط ده انه خصو ك قنت مده مت فق لو دص دق رده عد جرد عي كوف لاه حر ناكا ات وك لات عه حداد عا رت دق اه عه تاد عا لت تاه عه قت عمق ممم ع 2 1 
تفسير: ال ص ص لش سس ل ص ص لا م ل اما لجان مام لمي دادم ا اي 101 
نكته ها عاو ا وت لخت لطت رتل2 ب 2 لجا ل 101/2 

اشاره عفاد مادم ا كا حت كام ون كات كع نيت وا دك ع لو دكت لكك عت ديم فكت كت لدم وك حك ماه دكات كرت اك عت ممه د عع عدوت عه سوه وكات من عا تت كك بف و م 151/6 
١-مؤمن‏ آل فرعون كه بود؟ أن ان نان ان نان ان نان سان ان نان ان سان ان نان ان انان ان سان ان لان ان نان ان ان سان تلان ان سات ان ان سان ساس ان ان سات تان سان سات لال سان ل للع لات ل لل لس ل لس ل سس سس 2 22 87 6[ 


"-صديقون كيانند؟ ود قحو عد قو لودو عرد عم دق قد وجا من ع فخت مودو فرت ف عد فد فد موه فد ص كر م مد ل ات فد ا مق عر ا صو 0 30600 

أسوره غافر :)6٠(‏ آيات "١‏ تا 88] ةن ةد د لدت لدت ع لت لد تكد ساد لدت سند مد د لد لنت لاب لس د ك باد تت س5 ل فك ند لم دود لست ذ كد50 5016 522 11 
اشاره ادب مان رد و افده لمكي صا ب ل عي ليا ص ب ا ل م ل سا ل لا مح تس اعم لمات لمات متام ل متام مات درطي نامك معد اناج 1111 
ترجمه: ب اد بماد سو عض اط ةو دلج هه بحل السو يك 3 ارماك بك اطة امرطا ءات الس ل لوم كد ملو عط كفده ود ا ا 
تفسير: يتئم ص لس صا و با مل صما ا اوم امم 11 انا 
أسوره غافر :)6٠(‏ آيات 6" تا ؟] ا 000101010102 ا 
اشاره ا ا 0ل 
ترجمه: عد دادح ذم 5 عواددا عد دده باو ا مك نا وده و لاك عع وكوك 0 عدن وو لاو عاد دك ع قاع اواك اعد وكا عم عو ناك عا دقاو دكا عد دوت م ع دوع يه دم دك مهدج 2[ 
تفسير: علوي اا ا ا يا ار ا و ا ص ا ار ا ا ا لاك ات ميات د اك يا ا لاب اجط لخ وباط نلك واد 1002 1 
أسوره غافر :)5٠(‏ آيات ع8 تا /ا؟] د ف5 ةتح نم تيف 377542377523325 دم المت 7 ةمنففة 7 تعاف 3 5 قت اد وي دا 5 1111 
اشاره ل ل ا ا ا ا ااي ا ا ا اك ا ا د ل د د ا ا و ات ا ا د عد را ا ا ات ار د د اداه اه كام ترك اط ع عاد رك ا أ أ ا ا ا 1171 
ترجمه: ا 00 اليل 
تفسير: لماك يت شت ل ع تتم ست سشمم ا تم #دعة مم 1خ 1( 
أسوره غافر :)5٠(‏ آيات 588 تا ]6٠‏ وطا ع يه لالجطد ب اميا يف بلوطد د ذل عو ا ولجطيد مد ا ويس ل ولوف وم ةو بادك لوده اميك دي فوا عطي ود ب 0 1 
اشاره عا ا عا ا ا ري ا قا م اه اله قم وى حأ لص اما ويك رااان وأا ااا عر ااام لأا اك ج03 1 
ترجمه: لاا ايت 2 ا ل تس سس كومس كن شتا رتت تت م وا ام اد عدم 11052 
تفسير: لمكي ا و اك اي كع ا صو مع ع وت ان ا وا ارا عو ا ا و را و ا وا ا ل وا لا ل لوا ل لمعه و تله ون قا دون ع 111 
أسوره غافر :)5٠(‏ آيات 6١‏ تا عع] دتم و ةي 515 51ت 375 353 8315 تي فت 15 618375351 51 101 
اشاره لالم تاشت ااا اكوا ا ااا لق قا بل اكه عات ما عأ عاقيا د لاش ع 010 
ترجمه: ع ا شي ا ل اش لض ل مم م مت امام ب جا ا ا 11 
تفسير: مفز نون فد الست دع د تزه دزته عد ع ته تل دع م د ات ع عدوت ا وا ل دحت ل رع عبد عي تع م مق او دع م كه 0 111 
نكته ها: ب مك ع القت لظا مانا عق نا اا ق وبا ةبج ططق رتل6 من قرف مق لاك بدك ا قات موادا مودت خف اع مف ور خف بم ا 11 
اشاره 315ب يوك الدج ده جا اجا ماه علا ع دما بادا يت عن وأا وق ماد بأد اا ليطن وأا مف تيا لد ال لعترط اد ييه أ هاداد ده رن سان را قلا وادادا اح قط ا طلا ادا ع1 
١-سركذشت‏ مؤمن آل فرعون يك درس بزرك مبارزه با طاغوتها لمم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مه م ممه 16ل 


أسوره غافر :)6٠(‏ آيات 51 تا ٠ه]‏ شا ااا ب 6 
اشاره 302 داع عد د بعد تاذ عند درو ددن سدع نط عاد ندند اددع تمن داس سرته تدع عو سنن لد عند بوم ند كد تبه 33 د 53-5 1-3532 6( 
ترجمه: لال ا ا ا ا ل او مايا ل 171611 
تفسير: عي اك لدم كد و سو ده د ةف نواه لمرو اد اسه 3 اوداك روهظ لمجا ءاه سد ل لوط كد لوق دة كد لوده و انا 

أسوره غافر :)5٠(‏ آيات 2١‏ تا 30] اام ا ا ا مقي د د بد نت ا ا 16 
اشاره 00010 0 ا 
ترجمه: م ل ل فاع أل 
تفسير: م م ا ا ااا ا اا ا زيل 

اشاره تتا لي ا ل متت ات ةيا كا ابا كا اباط ا اق 1ع 
ما مؤمنان را يارى مى دهيم. 9527-----73------0000000000000000003000777ا0ا000 ا 
سؤال مت ا ا ا فا ل ا ا اا ا اا ل ا اي تق لأ ما 2 الات ا اا 
سؤال ديكر م م م ا ا نمل 

أسوره غافر :)5٠(‏ آيات 28 تا 89] - لعا نشد عاط ا فد طاطم ةوخن اطاط وخ لحم عسل امد خسنا طو دونه افتعوصة افسون و دتع دس فإطدن وخط شان كدو نين دنا ١‏ 
اشاره م ا ا ا 1 
ترجمه: تش ش25 صما لمت اماد ا ميا ةلم مك عم ودع عورا 
تفسير: ا ا سل 
نكته: للحي ا م ا ا ات ا وا ال ا بات ل ا بالطل تل ترام ل تم عب لام ا تراتلا ماع ملاع م دنه م جب له نا عل 

أسوره غافر :)5٠(‏ آيات ٠ء‏ تا *اع] 2 2ل 
اشاره ام اب ااا ا ا ا ا ل ا جا ا اه جا رك روا جا عا لم ع ماد و ألا عل ع مد ا 
ترجمه: للم ل ئش تن شت ل ئش حت اسع معز 
تفسير: ماش ل ل شت ل ا ةق هفخ قو د عن 

اشاره م ا تت ا ا اا ا ا مط م ا جك اف كن لا با 1121 
مرا بخوانيد تا اجابت كنم! ا ا ا ا ات 1 لطا د 5 2 حت و كلس قد 26 ب حت قالطا وا قت لت ع 
اهميت دعا و شرايط استجابت لمم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه م ممه لاقل 


اين است يروردكار شما عه 


أسوره غافر (5): آيات لاع تا مع] - 


مراحل هفتكانه خلقت انسان 


أسوره غافر :)5٠(‏ آيات 8ع تا 2/] - 


أسوره فصلت :)5١(‏ آيات ١7‏ تا ]١8‏ 01 ااا 
اشاره 1 1 ل م لت لتك ات 1 ل ل ات ل ل ل ل 36 
ترجمه: عاد و ادا د قعات دراب ب ناكد تاذب اومان لان ددعب دان اذب دان لاباذ راد د نندت ددا ناراك سداد نان اذ ع دان اراد سد مدان دان نابا دان د لذ دراك ل باد بدالا اذ ددا الاي 121 
تفسير: مك مل نت ناي ل ل عوك اتام رو 1 3 عا ا 1 1546 ع ادا دده امن لدف كناد كد !ع انو او ا نو عط اه و تن 1 
نكته: م ل ما ع ل لل ا قد لوه د ا ات رج 1ع 
أسوره فصلت :)5١(‏ آيات ١9‏ تا 8؟] ل ا ا 0 
اشاره كسا لا اه لان ف ل عن ع مم ل ا تر د لا رك دك عر لطر د ا م اك لت قت ع د ع لت ا ا عرق ع دل تح الت و مد م لت حا ا د 2 
ترجمه: لما ل ا مض اك صو ضضم سوا تامع متاديانةا عمد ادك دجاه ماوكأ ده ووالادك عدوا تاودا عد دوزت ولد د دواد الع 
لفسيئزة ل ال 
نكته ها: 2553335 35 تدا نم جيف ف 3325م 5و ديفنت تداد نت نظف دما :3ف 3251 ديفن :تاد ود تابف وتدا بف قدي 2 26د لال 
اشاره ا ا ا ااا ا ااا ايا ااا 0010131 ااا 
١-حسن‏ ظن و سوء ظن به خدا جحي ا 0 00 زور 
"-كواهان در دادكاه قيامت: عه مذعدهم عد ده معخع عدمة مسا د مد مدع ع معدم د دن مم خوخ مذعدرام خد عد مد خم ع دمع سدع عد وفع قمع م دمعتم ند عن مسقم نط خذ ع 6و 
"-ييامبران و اوصياء ل لش شي ات ا مما مي لياح لطا تان ل دا عرلا 

'"-زبان و دست و يا و جشم و كوش نيز كواهى مى دهند - ا اح اح احاح ا ا احاح احا ااا احاح حا اا ا اا احاح ااا ا احاح حا ا اا اح ااا احا ا اال اساسا ساسا ع 371 
؟-يوستهاى تن نيز كواهى مى دهند اح ا ا ان ا اا اح احا ااا اح ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا لاسلس 717 
ه-فرشتكان ع اك خا ماع ا كرات توما موا لي صا و و وام لي لكي وا وات يت ولت كايا ادي كع مع وات عتم عمال لي م دو /1/1 ا 
#-زمين لجع ادك وه اد جادك واي اداه اباد ويا دناه بادك ياه عاد بادك وه حاد جاده ياي داه بادك يدانا بادك ييا عادبا جاده يدانه بادك يداد بادك واواحاداك ادك ياي علد جا اده يداد بادك دي عاد باب 1131/1/2 
/ا-زمان نيز از شهود است طم ع د و راد عاد لوي ع ادر مال لد عاد عكري << مارت كد برا لد عات كرك ا لافار د ا نل ار ا بللا كر كد عا ع كر ا عارك رع جد ا رك لا د 1101/5 

أسوره فصلت :)5١(‏ آيات 6؟ تا 8 ؟] ا ا ل 20 
اشاره ددم خدط ع دح ارة دن عد من ره عرد معد ذاه درط دخ تنيع عد وداك دنه د دنا داتج عرد ود اد كناك حل دن د دحت ده دحك مدع دس ون ل للدت عرد عحا در دو رد تت 1 1 1/1 
ترجمه: 0 الاين 
تفسير: الامدا ءا مط د لا اول اا ا اك تالالطاو اا ا د ل ل ان 2 بم داج اتات د 26 2 جاتن د ا ا لاطا 1/1 
أسوره فصلت :)6١(‏ آيات ع؟ تا 9؟] 000000000000000 1 0 


ترجمه: ا ا ا ا و د 2 711 
تفسير: ا ا ا ا ات ا ا ا د 2 2/16 
اشاره 00 
جنجال كنيد تا صداى دلنواز قرآن را نشنوند! ااا ااا ااا ااا اساسا 37 

أسوره فصلت :)5١(‏ آيات ”"٠‏ تا 37 "] مويه سس ا لس موده سسب ا 7اسموادة مسو 05خ سكف نديد كد تسد ع قر 
اشاره يشش ا ا 
ترجمه: ما اا اول ااا ا ا ا ا 310/11 
تفسير: ش شششصضش َس ممص تصضشش2ش. مس صشصئس سة ع ةم ع2 113 
نكته ها د عند وج عد عد نك جو - دع ب مامه و د عقا 2< جع 2 تاباك 22 2د 22 كاد 2 جام ب دايا 222 0 22 اك < دح د علوت 22 32 22 ولك ل جاح 7 جا 52 2ك 3 0ن ولاق © دع ا دل ا 322 جات ما 1917 
أسوره فصلت :)6١(‏ آيات 38 تا ع؟] ا 
اشاره املعم لم ا ااا ا ا ااي اي ا يا ئش ا تش اي واتمْااة ساتض تتم تتم تمامياة اد م 3ه 
ترسمة: ست طن لخاد شا اداو ا م اط تدان 4ك لدعا ادعام جد شا كاد تام عم لاو عاد ام حم توا لوطا امش د اد دادو امام شط اددع و القن 
تفسير: ا ا ا ون 
نكته ها معش قم اك عت حت شك ع د ا ع ا ا 2 
اشاره كدي ده د ناه وود دده و عن باك وو د ركد وه رابا مود دك وه عن ادع وب د ركد مه دابا اد د كه وه مياكح واي د بخن وه مبإياك م بو د بد وه عبد 5 808 

0 

١-برنامه‏ جهار مرحله اى داعيان الى الله مع عا ا م ا ا ل اا اا ا 8 
؟-انسان در برابر طوفان وساوس متئش ئس ا م وو مووي عنم 

أسوره فصلت :)5١(‏ آيات © تا 9"؟] ل 0 
اشاره ددم ددعم دده ددا ده دو اده لامك بواداه داعا دك دادم لامك وياد دده بعاد د دك وياد اناد بعاد د دك ايا عاد ا دك دواحاد ادك بايا عاد دان دك دواحاا د ادك بإيا عاد عن ده ديا عاد د لحك بي ماد حك ب مر 016 
ترجف لعفا ف اف كوت لوا ولط خا اوتا الاك الات اق 1 لما ات لكب ان لاس اران لاوط ل جطاما أمظ كارا اخ ب 
تفسير: ا اش ل ا ا ل اي ا ل سي سي اا اماما ل ل لات لا شا ا 9 
اشاره قد قدت اشم ع قت لج بر ع ع لع كت ل عدص كا ممصت لجاعج مه عداك لاج حم مه داع عه مدا كن طرة مدا + امج عرد عدا ف عن در مواد داعو عرد مجك كو ده هذ 2ه عه 5432 1112 

فقط براى خدا سجده كنيد ا بببب000002 1 1 اا 00 

أسوره فصلت :)5١(‏ آيات 5٠‏ تا 67] ا ا ا ا ا ل ب ا ا ا 
اشاره ددد كوا ادبن سد عاد دسد د هاداد دواد دود ددس دس دود دن كو دواد دع كناد ده د ددري دن مواد دن ودر دع دع ود ودس دود ساد بده 1116 
ترجمه: م م ا ار 


قران هدايت است و درمان -- 


'"-جرا اينهمه بهانه مى كيرند 


أسوره فصلت :)6١(‏ آيات © تا لم»] 


اشاره 2300000 
ترجمه: ا ا 
ا 000000 
اشاره ا ل 51 
اسرار همه جيز نزد او است -- 


أسوره فصلت :)6١(‏ آيات 54 تا 27] 


"-حقيقت احاطه خداوند به همه جيز ا نان م حا ان نان ان نان ا ان ان ا اس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا 


“"-آيات"آفاقى"و"انة 9 ع صل عاراع ند تام اا رلك عات ادك لع عا درت ل عبات اند لعا احا ةتالت معان عاد ف ليرد معان 7ت تل مدان 1 م 3 دل عات د لع اجات تل مات 1د 7 


(؟6) سوره شورى اين سوره داراى ينجاه و سه آيه است و همه آن در مكه نازل شده (جز جند آيه كه محل كفتكو است) الل مم قاس تدك 3وا داد ددم ديت 


أسوره الشورى (67): آيات ١18‏ تا ]١‏ 


الف-معيار كستردكى و تنكى روزى- __000000700000070707171717171010010ا ا ا اك 


ب-تقدير روزى تضادى با تلاشها ندارد- ن ‏ ن ‏ ان نح ان ان نان نت نحن نت سن نت نت سنن سن ننس سن سن سن نس نس سس سان سس سس سس سس سس ل سس سس ل سات 


ج-روزى تنها به معنى مواهب مادى نيست- دع واكام عع واطداك دمع ع وعد احرة جع ع م كعك ذا ده واكام قمع عو أدات دا عع اعرذ وو عو كعك ده وك بل جع موك اعرد عه وده 


د-قران و اسباب فزونى روزى: ل##ك#©بلل###78#7ق©400 000 اا ااا ا ااا اا اا اا الل ا ا ا 


ه-تنكى رزق و مسائل تربيتى: و يور ال تيكو ال يا يكوا ره اع و اال نيو ا عي د لا كيو 00 


؟اين جند آيه مدنى است ناح حا ان نح ان ان نان ان نانس ا ان ان ا اس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اس 


أسوره الشورى (”67): آيات 6 تا ع؟] 


تفسير: ا ا ا ا ةي ات ين اما و العامة ات لم ع واه عند 6م لديا عبد ل عات عد لام ات ع د 3 26 161817 
اشاره كو بن دو د ساكه مد 3 نري سج د كت 5 دس سي د لسن منج ب سو دك سس درا دراو تند ام ل درت ب ددر د لو لد ل د و ل د ل 5 17122 
مرفهين طغيانكرا! 00000 اليل 
در اينجا دو سؤال ييش مى آيد: اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا 1 9 16 
ستاركان مسكون أسمان ابد دن عدن نان دنا اناد د د نا ند د حادا د د د اناد مه دن دادع دن د وماد دن توعد اناده ناد د عاد دده دلا دود مد اد ددحتت :)8 ؟* 
مصائبى كه دامان ما را مى كيرد ااا ا اا باو ل ا لا باوب ع ماود الجا ما ملل التو لل جا لا بط ب ل نطوم سن بان ال ا متو ال لبا بت لل قا مو ل ا م 0 

نكته ها: عم شي ل ا مزع 
اشاره بترو ون عوك عمف 1ج ع دده عه 3ه ده ده 2 دماه وعد د قو كه ود د ادكه داع د واد ود قاد طاة دع جه 1 25د وود 5 مجه 152 2752 302 2 مجه ليه 225 كا 1120 
١-مصائب‏ شمااز خود شما است! - دان حدق د مان دكن ما دق ما وكا ماح د ل عالين ىك فققاه اخ كدق دونع اقذله و انود دول كطخ كك دس تكو دي 20 
؟-رفع يك اشتباه بزرك كوف 37 ولف زوه كوف بددا فضي :ددايف 3075 نف وتميف جب 3يف1 تتما رف 3 بف 275 3 ديق وباط 4ه 37 بابي 3175 د 001 11217 
'"'-اصحاب صفه جه كسانى بودند ل ع ا ل م قا تا ف عب ل م ا لك ارا ع لل عع لني ات ف حر كا م قر كر مرا حت وك يد توي د جع جو ماد تع ريات الاج 

أسوره الشورى (67): آيات ”717 تا ع؟] مييق م اف معي روا ون وجاك لمع مع لوال لمي لاك لود روعي انايو ار بدو اال ل رودي ناوا وجا ع 3 لدبي نايك لدج ل عد اسارج غ6 
اشاره مد ع عق لجع 
ترجمه: ا ا ان 

تفسير: م درا ول ل رك ولد سو واكواك معطا وو ع ول طخ ويطك والادط واد لد قرط ود ولك ار و للك قر و ولح قط دح لخ 6/1 
اشاره مم ارا كا اكت ا الجا اك اد ح اكيت د جات كد جات داك عات كا جاقة د جاح عاك عاد اجات د عاق اك اك دكاتت عاق اد عا و ا عاج 7201/1 
وزش بادهاى منظم و حركت كشتيها از آيات اوست وين 

أسوره الشورى (؟6): آيات 31 تا ]5٠‏ لو تن تت كااة تفط م6 قرحا لل عن قواه لب كواب ات تدر عقر تجا فت عن تاك ل 2ت جا بض 3 شما ول توه يي مه 3 للا 
اشاره لاا واوا ااا وا ف ولد تجار و فق ا ل عا و فك بلا اد ا رركن له لواف بلا ساد واوا له رونا ل لد وتاي وروا وات /اأع 
ترجمه: ا 0ن 

تفسير: ا ةتس ا لئاع وك ةك ا فك رع عت 1ت 6/1/3 

أسوره الشورى (؟6): آيات 5١‏ تا “«؟] ات ص ار 
اشاره اعم لا مل 20 1 23 1 20005 2 لس الم لطتو تالت تراه نك 24 ونا 2 حك و تطالاة جان 24 بلا2 جك 2 ل تسيا الال تن كال و قط أشي لز 

ترجمه: ئلا راصش شي اش ص2 شم ا م 511 


اشاره م ا ا ا ا ا ا ا ا 1 1 را 

يارى طلبيدن عيب نيستءظلم كردن عيب است اح اح عام احاح ان احاح اح انح اح ااا اح احاح احاح احاح اع احاح اع اا اا اا اا ااا اا اس اا اا اا اس ساس ساس ساس ج16 

أسوره الشورى (؟6): آيات 55 تا ع6] ا ا ا ا ا 1322 
اشاره تدان دن 1ن موا د مياه دحا بج واه مسرا مدخ اه جاع بوذ عه دحا د لوا دجام م ياي وجاحد د لظ عاب ايد ع عام ماله حدق عام لا حلا موا + ل اي بصاليان مو عه دج اكد مدخ اه ساني اد داجيا 169/17 
ترجمه: اا ع عام ناما اننا ااانا امعان ااام اسان اناا اسان ااام اس سناع اس عاستا اس ساس ااا ساس اا 2 16917 
تفسير: عم ماع نا ا عع معان ع اماع اتناس اس سانانا م اسان ااا اسن ناماس نع اناا ع اعسات سا اس عسات سا عست لا سس اس ل ل 2 169177 
أسوره الشورى (؟6): آيات 57 تا ٠ه]‏ ا 6 
اشاره لطع عع ادع عا حرط حا حرق جل عام حاص حرع حل جرع جد أعزكة عون عاد خط رع جات حرط حا ع عر جا جاح دحج حا جرم حم عرق و جام ل طرخ جام رط حا خز كو جك عام جا مرح ع حك جرح حت قوق عه جا حلي جز عا كر جاع كعك خط بز جك 68/1 
ترحمة: لل ا ابا ا ات اك ا اا با ا ا ا ات م ا ات ا و 3 9/1 
تفسير: ا ات رش ا شي ا لا ب بات تم كسامتت امم تا يتات اح ادا عاوا كاف ا وا 593 
أسوره الشورى (67): آيه ]8١‏ اي اش 22 شيش مضت#شت شر ئكس تت اش اتص اي دما بشم ددمي ققدم 000:2 
اشاره ال العامة ضر عت ترك ين ري را رجا جا عاد دري ا ا رات ا را عاد نه ع را عا رع ارق عا لكام ترجا ذأ عاد م عاد د افا عاج ذا ع علد زه جا دع اكاك طعا جه جك جر 0-0 
ترجمه: باداعك ب لما ادال عا حو ماي باك عن جرح ماح كا لان حم ما فاك جا تر ماي عا بان كمنا ماع جاكه عاك ترم ملع واي بان كماما فاك با قد ما قا بن تمنا ماي فك با قري ما ع بان كماما كاك ات كي ماح عاك ا تم اي ماك ات تناع عات 0817 
شان نزول ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا الغ 
تفسير: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا 0غ 
نكته ها للم ا ا ا لا قد ل ع قم سات وى له ا اناا ا اي د علا ام اا ع 1 01278 
اشاره مد ع عوه عا د عام دا 2 امه دجاداك جامد د ادك 2 قت د عاد جات ماد جادك ك جاه د عادك وجام تك جاده امه د ماده د امم اد ادك اك عامه د عاك اد جاتن كات كك امد عا كا عاك وا كج حاف د عاج 037 

١-وحى‏ در لغت و قران وسنت ادع ع جا كه دقع ع طاح لاا لمع كان فته ذلعء ع مان حا د لمع عجان ته داع ع طاح لاما دل عع وا 3 قد لع ع عاخ حا دل ح ع عل ل تد د لع ع عاط عي ذل عع عات تمد ع م 2 0001 
"-حقيقت اسرار آميز وحى ا لك 

اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا 4 
الف-تفسير بعضى از فلاسفه قديم حب ع ا ل ا ا يت يي ا و ل 8011112 

ب-تفسير جمعى از فلاسفه جديد در مورد وحى وب 0 0 لك 

ج-نبوغ فكرى 00 بن 

حق كلام در باره وحى ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه عه عم عع 8 1ه 

منطق منكران وحى 0 0 ا 0ن 

ايراد هميشكى و ياسخ هميشكى لو لس ل ا ا ل ا م ا ل 801 


تفسير ذمونه جلد ٠١‏ 

مشخصات كتاب 

ركنا تكارم قبزااع صر ات 

عنوان و نام يديدآور : تفسير نمونه/ بقلم جمعى از نويسند كَان؛ زيرنظر ناصر مكارم شيرازى. 
مشخصات نشر : طهران. : دارالكتب الاسلاميه » 1787. 
مشخصات ظاهرى : ج. 

وضعيت فهرست نويسى : فهرست نويسى توصيفى 
يادداشت : فهرستنويسى براساس جلد دوم 1"817. 
يادداشت : كتابنامه. 

شماره كتابشناسى ملى : 0878 

١: ص‎ 

(+) سوره مؤمن در مكه نازل شده و داراى 88 آيه است 


اشاره 


محتواى سوره مؤمن 


سوره مؤمن ن< نحستين سوره از"حواميم "اس ت(حواميم : هعت سوره ازقرآن است كه با"حم "'شروع مى شود و يشت سر هم قرار 


كرفته و همه از سوره هاى مككى است). 


طبيعت اين سوره همانند ساير سوره هاى مكى بحث از مسائل مختلف اعتقادى و مبانى و اصول دين استءجرا كه نياز 


مسلمانان در آن دوران بيش از همه تقويت يايه هاى عقيدتى بود. 


متشواق اين سسوزة متحموعه اى اسعاار فهر و"لطك""انذار' و"بشتاوت" مبارزه منطقى قاطع و كوبنده با جباران و 


مستكبران.و لطئف و مرحمت به مؤمنان حق طلب و حق جو. 


ويزكى اين سوره فرازى است از داستان موسى ع و فرعون مربوط به "مؤمن آل فرعون"كه تنها در همين سوره مطرح شده و 
در جاى ديكر قرآن نيست,داستان همان مرد با ايمان و بسيار هوشيار و مدبرى كه در زمره شخصيتهاى فرعونى بود»ءولى در 
باطن به موسى ع ايمان آوردهءو سنكر مطمئنى براى دفاع از موسى ع و آثينش بود و بطورى كه خواهيم ديد در آن لحظاتى 
كه موسى ع در خطر مركك قرار كرفت او با روشى بسيار زيركانه و ظريف به يارى او شتافت و او را از مركك نجات داد!. 


نامكذارى اين سوره به سوره"مؤمن "نيز به خاطر همين است كه شرح مجاهدتهاى اوءبيش از ٠١"‏ آيه "از اين سورهءيعنى حدود 


يكك جهارم از مجموع آيات اين سوره را فرا كرفته است. 


ص :” 


به نظر مى رسد بيان حال مؤمن آل فرعون در اين سوره يكك برئامه آموزشى حساب شده براى كروهى از مسلمانان مكه بوده 
است كه در عين ايمان آوردن به ييامبر ص روابط دوستانه خود را ظاهرا با دشمنان سرسخت و لجوج حفظ مى كردند تا 
سنككرى باشند براى روز خطرءو مى كويند ابو طالب عموى ييامبر در همين زمره بود»جنان كه در روايات اسلامى همين معنى 
از امير مؤمنان على ع روايت شده است 12). 


به هر حال محتواى اين سوره را مى توان در شش بخش خلاصه كرد: 


بخش اول كه آغاز سوره را تشكيل مى دهد توجهى است به خداوند و قسمتى از اسماء حسناى او»مخصوصا آنجه خوف و 
رجاء را در دلها برمى انكيزد مانند "غافر الذنب و شديد العقاب". 


بخش دوم تهديدهايى است نسبت به كافران جبار ييرامون عذابهاى اين جهان همانند آنجه اقوام سركش بيشين به آن كرفتار 
شدندءو عذابهاى قيامت با ذكر خصوصيات و جزئيات آن. 


بخش سوم يس از مطرح كردن داستان موسى ع و فرعون سخن را به مؤمن آل فرعون سوق مى دهد و بخش وسيعى از سوره 
را به شرح كفتكوهاى اين مرد هوشمند شجاع با فرعونيان اختصاص مى دهد. 


در بخش ينجم مساله توحيد و شرك را كه مهمترين مساله زندكى انسان است به ميان آورده»و قسمتى از نشانه هاى توحيد و 


ص :؟ 


."8/ الغدير جلد / صفحه‎ )١ -١ 


و شكيبايى خلااصه اى از آنجه در بخشهاى ديكر اين سوره ككذشت از مسائل مربوط به مبدء و معاد و عبرت كرفتن از 


سرنوشت بيشينيان و تهديد مشركان لجوج و ذكر كوشه اى از نعمتهاى الهى را بيان داشته و سوره را يايان مى دهد. 


كفتيم نامكذارى سوره به'مؤمن "بنشاطر كفى انلك كا در زازه مؤمة آل'فرعون يبان من كنك عمانطور كه نام كذارى آن 


به "غافر "بخاطر آغاز سومين آيه آن است. 
فضيلت تلاوت اين سوره 


در روايات اسلامى كه از بيغمبر اكرم ص و ائمه اهل بيت ع نقل شده فضائل بسيارى براى همه سوره هاى "حم "عموما و 
سوره"مؤمن "خصوصا وارد شده است. در قسمت اول از ييامبر ص نقل شده كه فرمود:الحواميم تاج القرآن: "'سوره 
هاى(هفتكانه)حم تاج قرآن است"! .١‏ "ابن عباس "نيز سخنى دارد كه احتمالا آن رااز ييامبر ص يا على ع شنيده»مى 
ا ل ل 
امام صادق ع مى خوانيم :" الحواميم ريحان القرآنء فاحمدوا الله و اشكروه بحفظها و تلاوتهاءو ان العبد ليقوم يقرأ الحواميم 

فيخرج من فيه اطيب من المسكك الاذفر و العنبر و ان الله ليرحم تاليها و قارئهاء و يرحم جيرانه و اصدقائه و معارفه و كل حميم 
او قريب لهءو انه فى القيامه يستغفر له العرش و الكرسى و ملائكه اللّه المقربون: "سوره هاى حاميم كلهاى قرآن استءخدا را 
سياس كوئيد و با حفظ و تلاوت اين سوره ها او را شكر كذاريدءهر بنده اى كه از خواب برخيزد و سوره هاى حاميم بخواند 
از دهان ش(در قيامت)بوى عطر دل انككيزى بهتر از مشكك و عنبر خارج مى شودءو خداوند خواننده اين سوره ها را رحمت مى 
كند و نيز همسايكان و دوستان و آشنايان و تمام ياران نزديكك و دور او را مشمول رحمت خويش قرار مى دهدء و در قيامت 
غرش :و كرسي و فرشتكان مقزت خذاابراق او استعمان من كنلد '' ١‏ ذر سعديث د ركرئ: از يافين ضن تمن حتوائ نيم: الحواميم سبع 
و ابواب جهنم سبع»تجىء كل حاميم منها فتقف على باب من هذه الأبواب تقول اللهم لا تدخل من هذا الباب من كان يؤمن بى 
و يقرانى "'سوره هاى حاميم هفت سوره اند و درهاى جهنم نيز هفت در است.هر يكك از حاميمها مى آيد و در مقابل يكى از 
اين درها مى ايستد و مى كويد خداوندا كسى را كه به من ايمان آورده و مرا خوانده ازاين در وارد مكن! ؟. و در قسمت دوم 
در حديثى از ييامبر مى خوانيم: من قرء سوره حاميم المؤمن لم يبق تجىء كل حاميم منها فتقف على باب من هذه الأيواب 
تقول اللهم لا تدخل من هذا الباب من كان يؤمن بى و يقرانى روح نبى و لا صديق و لا مؤمن الا صلوا عليه و استغفروا له: ''هر 
كس سوره حاميم مؤمن را بخواند همه ارواح انبيا و صديقان و مؤمنان براو درود مى فرستند و براى او استغفار مى كنند" *. 
م ل ا ا كههر كاه در زندكى انسان در 
بعد "اعتقادى "و "عملى "او بياده شود بدون شكك مستحق اين فضائل عظيم استءو اكر در اين روايات سخن از تلاوت به ميان 
آمدهءمنظور تلالوتى است كه مقدمه اى براى ايمان و عمل باشد. تعبير ير معنى كه در يكى از روايات نبوى وارد شده ومى 


كويد هو كني ' 'حم ١‏ بخواند و به آن ايمان داشته باشد»شاهد كوبا ايخ كفتار است. د 


ص :6 


سوره مؤمن نخستين سوره از "'حواميم "اس ت(حواميم هفت سوره ازقرآن است كه با"حم "'شروع مى شود و يشت سر هم قرار 


كرفته و همه از سوره هاى مككى است). 


طبيعت اين سوره همانند ساير سوره هاى مكى بحث از مسائل مختلف اعتقادى و مبانى و اصول دين استءجرا كه نياز 


مسلمانان در آن دوران بيش از همه تقويت يايه هاى عقيدتى بود. 


متسواق اين ستوزة متحموعه اى اسعااز فهر و"لطك""امذار'" و "اوت" مبارزه منطقى قاطع و كوبنده با جباران و 


مستكبران»و لطئف و مرحمت به مؤمنان حق طلب و حق جو. 


ويزكى اين سوره فرازى است از داستان موسى ع و فرعون مربوط به "مؤمن آل فرعون "كه تنها در همين سوره مطرح شده و 
در جاى ديكر قرآن نيست,داستان همان مرد با ايمان و بسيار هوشيار و مدبرى كه در زمره شخصيتهاى فرعونى بود»ولى در 
باطن به موسى ع ايمان آوردهءو سنكر مطمئنى براى دفاع از موسى ع و آثينش بود و بطورى كه خواهيم ديد در آن لحظاتى 
كه موسى ع در خطر مركك قرار كرفت او با روشى بسيار زيركانه و ظريف به يارى او شتافت و او را از مركك نجات داد!. 


نامكذارى اين سوره به سوره"مؤمن "نيز به خاطر همين است كه شرح مجاهدتهاى اوءبيش از ٠١"‏ آيه "از اين سورهءيعنى حدود 


يكك جهارم از مجموع آيات اين سوره را فرا كرفته است. 


ص :8 


سوره مؤمن نخستين سوره از "'حواميم "اس ت(حواميم هفت سوره ازقرآن است كه با"حم "'شروع مى شود و يشت سر هم قرار 


كرفته و همه از سوره هاى مككى است). 


طبيعت اين سوره همانند ساير سوره هاى مكى بحث از مسائل مختلف اعتقادى و مبانى و اصول دين استءجرا كه نياز 


مسلمانان در آن دوران بيش از همه تقويت يايه هاى عقيدتى بود. 


متسواق اين ستوزة متحموعه اى اسعااز فهر و"لطك""امذار'" و "اوت" مبارزه منطقى قاطع و كوبنده با جباران و 


مستكبران»و لطئف و مرحمت به مؤمنان حق طلب و حق جو. 


ويزكى اين سوره فرازى است از داستان موسى ع و فرعون مربوط به "مؤمن آل فرعون "كه تنها در همين سوره مطرح شده و 
در جاى ديكر قرآن نيست,داستان همان مرد با ايمان و بسيار هوشيار و مدبرى كه در زمره شخصيتهاى فرعونى بود»ولى در 
باطن به موسى ع ايمان آوردهءو سنكر مطمئنى براى دفاع از موسى ع و آثينش بود و بطورى كه خواهيم ديد در آن لحظاتى 
كه موسى ع در خطر مركك قرار كرفت او با روشى بسيار زيركانه و ظريف به يارى او شتافت و او را از مركك نجات داد!. 


نامكذارى اين سوره به سوره"مؤمن "نيز به خاطر همين است كه شرح مجاهدتهاى اوءبيش از ٠١"‏ آيه "از اين سورهءيعنى حدود 


يكك جهارم از مجموع آيات اين سوره را فرا كرفته است. 


ص :/ا 


[سوره غافر (+©): آيات ١‏ تا "] 
اشاره 


1 نا 7 80 
م 00 


طول ده 

ترجمه: 

بنام خداوند بخشايشكر ١-حم.‏ 

”اين كتابى است كه از سوى خداوند قادر و دانا نازل شده اسنيت: 


اخداوندى كه آمرزنده كنامءو يذيرنده توبه وشديد العقاب»و صاحب نعمت فراوان است.هيج معبودى جز او نيست»و 


بازكشت(همه شما)به سوى او است. 
تفسير: 

اشاره 

اوصافى اميد بخش! 


1 5 1 5 5 1 
در اغازاين سوره نيز به حروف مقطعه برخورد مى كنيم كه در اينجا 


ص :م 


از نوع تازه اى از آن است: "جا و ميم 


در زمينه تفسير اين حروف بحثهاى فراوانى در آغاز سوره هاى"بقره""آل عمران"و"اعراف ''و بعضى ديكر از سوره ها داشته 
ايم»جيزى كه در اينجا بايد بر آن افزود اين است كه در بعضى از روايات»و همجنين در بسيارى از كلمات مفسران دو حرف 
آغاز اين سوره به نامهاى خدا كه با اين دو حرف آغاز مى شود تفسير شده استءجنان كه در حديثى از امام صادق ع 


به" حميك "و "جيك" الفسير كرديده 230 

بعضى نيز "اح "را به نامهايى مانند "حميد "و "حليم "و "حنان"و"م" به نامهايى مانند "ملكك "و "مالك "و "مجيد "تفسير كرده اند. 
ايخ احثمال نيز وجود دارد كه "اح "اشاره به حاكميت و"م"اشاره به "مالكيت "خداوند بوده باشد. 

ازابق عباس ثيز ثقل شده كه "حم "از اسمهاى اعظم خدا است (). 

روشن است كه اين تفسيرها با هم منافاتى ندارد و ممكن است همه در معنى آيه جمع باشد. 


*#** در آيه بعد عمالك نه كته روش قرآن است بعداز ذكر "حروق مقطعه" سخن از عظمت مقام 'قرآن "به ميان مى 
آوردءاشاره به اينكه اين كتاب بااينهمه عظمت از حروف ساده الفبا ثر كيب يافتهءبنائى جنان عظيم از مصالحى جنين 


كوجككءو اين خود دليل بر اعجاز آن است. 
فى فرمابد: "اين كتابى اسث كه از سوى خداوئد قادن داثا ازل شده اسك" 
ص :4 


)١ -١‏ "معانى الاخبار "صدوق صفحه 77(باب معنى الحروف المقطعه فى اوائل السور). 


؟- ؟) "تفسير قرطبى "ذيل آيات مورد بحث. 


( َيل الككتاب مِنّ الله ايز العلييم ). 


غزّك وق كذرتقن موجب: شذه كه اخدى ننؤائد يا آث برابرق كتدهو علمكن سب كرديدة كه مختواى آن .دز اغلى فرجه كمال:و 


فراكير همه نيازهاى انسانها در طريق تكامل باشد. 


*** آيه بعد خدا را به ينج و محرد ريات مم بعضِم اميد آفرين و , بعضيٍ خوف آفرين است توصيف 
كرقسيى كويل: "خداواندى كد كتافاث زامى امرؤدز غافر الدني )ا 


ل 
"توبه ها را مى يذيرد"( قابلٍ النَوْبِ ) (). 
إن 1 5 الر 4 لا 
مجازاتش شديد است ( شديدٍ العقاب ). 
"تسكن اقراؤان اسيك "رذ الول ) ل 
11 1 لالم 0 
خداوندى كه معبودى جز او نيست 0ل إلا هو ). 
"باز 6ق هج يها يمشوض رانك"( اليه العضية): 


آرى كسى كه واجد اين اوصاف است فقط او شايسته عبوديت است و مالكك ياداش و كيفر. 


اشاره 

:. 
١در‏ دو آيه فوق(آيه 7 و ")بعد از ذكر نام "الله "و قبل از ذكر "معاد" 
ص ١‏ 


)١-١‏ "توب "ممكن است جمع "توبه "و يا مصدر بوده باشد(مجمع البيان). 
)"طول "يوون تقولاه من يقاو نقد اسيةوو نه منى تراكحاى وا رساي واانكاثات و عاك اناير اده 
است»بعضى أن مفسران كفته اند '"ذئ الطول "به كني كقنه مى شود كه نعم طولاتى به ديكرى فى بخشلهبنا يباين معتى آن 


اخص از معنى "منعم '" است (مجمع البيان). 


( إِلَيه الْمَدَيدٌ أحقت وضف أن اوضاف الهى بيان نشدده:اسنث كه« يعضى :از "صفانت .ذاتك "و.بعضى از "صفات فغل "أنننت:و 


| 
مجموعه اى از توحيد و علم و قدرت و رحمت و غضب را بيان مى داردءو"عزيز"و"عليم 'يايه اى است براى نزول اين كتاب 
1١ 11 1١‏ 11 , 


اتنا )و غثران دقوي و 'فيول كويه و "غندت عنات و""ينشعن تمتها مقدمة ان اكد راف #رافت تسوس و سن 


خداوند يكانه اى كه هيج معبودى جز او نيست. 


"در ميان اين اوصاف "غافر الذنب "مقدم داشته شده و"ذى الطول (صاحب نعمت و فضل)نيز در آخر آمدهءو در اين 


مان "نديد العقاف"است. 


در حقيقت غضبش در ميان دو رحمت قرار كرفته!ء و ازاين كذشته در كنار اين وصف كه حاكى از غضب خداوند است سه 
وصضبن ”از الاضافش' كه از:وحمت أو حكايت دارد يتا شده و :همه ايتهنا دلبل ير ابن الست كه "حكن بن غضكن بيش 


د 8 جمله "" ليه الْمَعَدَيد "نه تنها اشازه به اين است كه با ركشت همه در قيامت به سوى او استءبلكه مطلق بودن آث از ايخ 
حكايت مى كند كه بازكشت همه امور در اين جهان و آن جهان به سوى او و سلسله همه موجودات به دست او است. 


9 
6د -قابل توجه اينكه جمله "لا إله إلا هو "كه به عنوان آخرين وصف آمده وحكايت از مقام 'توحيد غودنت و عدم 


است كه مى كويد:او"غافر الذنب"است براى كسى كه "لا اله الا 


١١: ص‎ 


له "بكويد "قابل القورى" انبعت يزان كيت كدو "لق لالد لله 'بكوبد "شديد العقاب"است براى كسى كه"لااله الا 
الله "نكويدء"ذى الطول"و غنى و بى نياز است از كسى كه"لا اله الا الله 'نكويد. 


بنابر اين محور همه اين صفات كسانى هستند كه مؤمن به توحيد باشند و در كفتار و عمل ازا ين خط اصيل الهى منحرف 


نشونك. 


لم-اسباب آمرزش در قرآن مجيد 


در قرآن مجيد امور زيادى به عنوان اسباب مغفرت واز بين رفتن كناهان معرفى شده است كه به قسمتهايى از آن ذيلا اشاره 
عى شود 

0 
"تون" :؟ أيه لين و ُوبُوا إِلَى الله تَوْيَة اراد ا أَنْ العم ميك "ان كناتن كه اضان اوردة ابد 


احايحاة وغحل صالدنو الذيق آمنواخ + منُوا الطالكَاتٍ و آمبُوا بلا بْرّلَ عَللِ محمد وَ هُوَ الْحنُ ون ريه كَفْر نهم م يتاتهغ 
:"كسانى كه ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند و نيز به آنجه بر محمد ص نازل شده است ايمان آوردند آياتى كه حق 


اسك و أن سوق ا فى رانننن ختداوتك كتاعان آنها رامن بكقد '"(محيد-). 


"-تقوى: إذ ُو اله جل للع 05 و بأ كع سانكم : 


"اكر تقواى الهى ييشه كنيد خداوند براى تشخيص حتق از باطل به شما روشن بينى مى دهدء.و كناهانتان را مى بخشد 7انفال- 
04 


: 2 لم 5: م ه لا ا ا لدره 1 برقن لا 
؟-هجرت و جهاد و شهادت: فالذِينَ ه اجَرُوا وَ أخرجّوا مِنْ د هرهم وَ أوذوا فى سَبيلى وَ 3 اتلوا وّ قتلوا لأكفرّن عَنْهُمْ سَ متهم 
"كنياقى كد هكرت كدو او انهو وطد ختود وائنه شوقد وكن زاد هق اناو ينك و ييكان كد 


١١: ص‎ 


و مقتول كردند كناهانشان را مى بخشم "(آل عمران-198). 


و لك هرهم ص 
فحاتفاق مخفيى: إن 7 تودُوا الصَدَوات نيما جى و إن ُحْفُوها و تُْتُوكا الما فهُوَ حَدْ لَكمْ وَ بَكَفْر دك مِنْ مد بابك 1 
انفاقهاى خود را در راه خدا [شكار سازيد خوب است واكر آن را ينهان داريد و به فقرا بدهيد به سود شما است واز 
كناهانتان مى بخشد "(بقره-31/1). 


لا 
لا 
#-دادن قرض الحسنه: إن 0 بصاعِفْهُ لَكُمْ و : 1 بَغْفِو لَكمْ :"اكريه عداو من :فزن الحيسة دهيد آن را براى 


/ا-يرهيز از كناهان كبيره كه موجب آمرزش كناهان صغيره است: إِنْ تَجْتَيُو توا طبائر لا ْهَوْنَ عَنْهُ كفده كو عدْكم مطاتكم اق 
كناهان كبيره كه از آن نهى شده ايد اجتناب كنيد كناهان صغيره شما را خواهيم بخشيد" (نساء-1). 


به اين ترتيب درهاى مغفرت الهى از هر سو به روى بندكان باز است كه هفت در آن در بالا به استناد هفت آيه قرآن ذكر 


شدءتا از كدامين در وارد شويم و جه خوبتر كه از هر در وارد شويم. 


[سوره غافر :)6٠(‏ آيات © قا ع] 


اشاره 
51 5 1 
م ] د الى الات الله اي توا بدك تم فى لبو( > ذيث مب قزم وح و عات ين بغدجع و حنث 


0 
كل أمَهِ بِرَسُولِهِم احتراي نر اير لِيِدْحِضُوا به ألْحَقَّ فأْحَذْتهُْ فكيِفَ كان عِقَاب (5) وَ كذلِك حَفث كلِمَهُ رَبك عَلَى 
لَّذِينَ كمَرُوا أَنَّهُمْ أَصْلكَابُ النار (6) 


نر حجمه: 


#دنها كبباتى كر ١‏ نانتما محا الام كلل كزان روض عنانا كافر دم اند ماف قدررة ساي آنيا تربراشريدا سيان از انها 
قوم نوح و اقوامى كه بعد از آنها آمدند(ييامبرانشان را)تكذيب كردند» وهر امتى توطئه اى جيد كه بيامبرش را بككيرد(و آزار 
دهد)و براى محو حق به مجادله باطل دست زدندءاما من آنها را كرفتم(و سخت مجازات كردم)ببين عذاب الهى جكونه بود؟! 


#-اينكونه فرمان يروردكارت در مورد كسانى كه كافر شدند مسلم شده كه آنها همه اهل دوزخند. 


١1: ص‎ 


تفسير: 
فرمان قطعى يروردكار! 


بعد از ذكر نزول قرآن از سوى خداوند و توصيف او به صفاتى كه انكيزه خوف و رجاء است سخن از كروهى به ميان مى 
آورة كشسدن براير ايخ آبات الى يه محادلهو بركاشكرى برق خيودلهو سركوشتة ]ابن كروه رافبيق جئله فاب كوناهو 
كوبدده روشن مي سازد.مى فرمايد:"تنها كسانى در آيات الهى مجادله فى كنتد كه از روى عناد و لجاج كافر شدة اند"( 
قَادِلٌ فى آلاتٍ الل إلا الِينَ كفَرُوا ). 


درت اس كه ايع كروة احبانا يرو وجمعيت وقدرقى دازتديوكق "مادا رفت و امدهاى انها در شهرهاى مختلق و قدرت 
علا ىن ره ررة هلا 
نمائيهايشان تو را بفريبد '!( فلا يَعْرْرَك تَقَلبْهُمْ فى البلاد ). 


جند روزى كر و فر و هياهويى دارندءاما به زودى جون حبابهاى روى آب محو و نابود مى كردند ويا همجون خاكسترى در 


"يجادل "از ماده "جدل "در اصل به معنى تابيدن طناب و محكم كردن آن استءسيس در مورد ساختمانها و زرهءو مانند آن به 
كار رفته و به همين جهت به عمل كسانى كه در مقابل هم مى ايستند و مناظره مى كنند و هر كدام مى خواهد يايه هاى سخن 
خود را محكم كردهءبر ديكرى غلبه نمايد "مجادله "كفته مى شود. 


ولى بايد توجه داشت كه"مجادله"از نظر محتواى لغت عرب هميشه مذموم نيست(هر جند در فارسى روزمره به ما اين معنى را 


مى بخشد)بلكه اككر در مسير حق و متكى به منطق و براى تبيين واقعيتها و ارشاد افراد بيخبر بوده باشد ممدوح 


١6: ص‎ 


استءو اكر متكى به دلائل واهىءو ناشى از تعصب و جهل و غرورءو به منظور اغفال اين و آن صورت كيرد مذموم استءو 


اتفاقا در قرآن مجيد در هر دو مورد به كار رفته است. 

قي لك مدان مغرايي: و اوليك االو طن عرفل :"1 آنها متاروشع عدا دونه (اندك نطق انفده كول 0 
ولى در موارد ديكرى مانند آيه فوق و آيه بعد از آن به معنى مجادله مذموم آمده است. 

در زمينه "جدال و مجادله ''بحثى داريم كه در نكات مى خوانيد. 


"تقلب"از ماده "قلب "به معنى دك ركون كردن استءو"تقلب" در اينجا به معنى تصرف و سلطه بر مناطق و بلااد مختلف و 


حكومت و سيطره بر آنهاءو به معنى رفت و آمد در آنها مى باشد. 


هدف آيه فوق اين است كه به ييامبر ص و مؤمنان آغاز اسلام كه غالبا از قشر محروم بودند كوشزد كند مبادا امكانات مالى» 
وقدرت سياسى و اجتماعى كافران جبار را دليلى بر حقانيتءو يا قدرت واقعى آنها بداتئند»دنيا ايتكونة اشخاص را زياد به 
خاطر داردءو تاريخ نشان مى دهد كه تا جه اندازه در برابر مجازاتهاى الهى ضعيف و ناتوان بودندءهمانند بركهاى يزمرده 


بائيزى در برابر تند باد خزان. 


همانكونه كه امروز هم كفار مستكبر و ظالم براى اظهار وجودءيا مرعوب ساختن مستضعفان و محرومان جهان دست به يكك 
سلسله تلاشها و تبليغات و كنفراسها و ديد و بازديدهاى سياسى و مانورهاى نظامى و عقد قراردادها و ييمانهاءبا هم 
مسلكانشان»مى زنتدءتا جو مساعدى براى بيشبرد اهداف شوم ود فراهم سازئد» اما مؤمنان بايد بيدار باشند و فريب اين صحنه 


سازيهاى كهنه را نخورند»و هركز مرعوب و مفتون نشوند. 


١8: ص‎ 


260 ** لذا در آيه بعد سرنوشت بعضى از اقوام كمراه و سركش بيشين را در غياراق كوقادى كوجيد يه امكونة يان مي 
5 5 1 00 6لارء . 

كند:' بيش از آنها قوم نوح و اقوامى كه بعد از آنها آمدند ييامبرشان را تكذيب كردند"( كذبَثُ قَبلهُمْ قَوْمٌ نوح وَ الأخزابٌ مِنْ 

بَعْدِهِمْ ). 

منظور از"احزاب "»قوم عاد ثمود»حزب فرعونيان و لوط و مانند آنها است كه در آيه ١7‏ و ١1‏ سوره ص به عنوان"احزاب "به 


لو 
ل : كذَبت قبع َم ُوح 3023 و فِرِعونَ ذو الد6دٍوَ مود و قَوْم لوطو الات الانكه 
وليك الأغلات : 


آرى آنها احزابى بودند كه دست به دست هم دادند و به تكذيب ييامبران الهى كه دعوتشان با منافع نامشروع و هوا و هوسهاى 
آنها جماهكك تود يرخا شيل 


سيس مى افزايد به اين مقدار نيز قناعت نكردندء بلكه "هر امتى از آنان توطثه اى جيدند كه ييامبرشان را بككيرند و آزار دهند و 
به زندان بيفكنند و يا به قتل برسانند"( وَ هَمَْتُ كل أُمْهِ برَسُولِهع لِيِأَحَدُوهُ ). 


باز به اينهم اكتفاء نكردند"و براى محو و نابودى حق به سخنان باطل دست زدند و براى كمراه ساختن مردم اصرار ورزيدند"( 
وَ لكَادَنُوا بالطل لتِدْحِضُوا به الْحَقَّ ) (1). 


الل ار لم | نيافت و به موقع' 'من آنها را كرفتم»و سخت مجازات كردمءببين عذاب الهى جكونه بود"؟!( 
5 0 
لكيت اناعتاي] 


ويرانه هاى شهرهاى آنها در مسير مسافرتهاى شما به جشم مى خوردءو سرنوشت شوم و عاقبت سياه و تاريكشان بر صفحات 
تاريخ و سينه هاى صاحبدلان ثبت نت السقايدة وناو ركه كتريك: 


1١: ص‎ 


)١-١‏ "ليدحضوا"از سه ماده"ادحاض "به معنى زايل كردن و ابطال است. 


اين كفار سركش مكه و مشركان ظالم عرب نيز سرانجامى بهتر از آنها نخواهند داشت.مكر اينكه به خود آيند و در كار 
خويش تجديد نظر كنند. 


آيه فوق برنامه احزاب طغيانكر را در سه قسمت خلااصه مى كند:"تكذيب وانكار"و"توطثه براى نابود كردن مردان 
حق "و "تبليغات مستمر براى كمراه ساختن توده هاى مردم". 

همان سرنوشت اقوام بيشين تهديد كند. 

آخرين آيه مورد بحث علاوه بر مجازات دنيوىءبه مجازات آنها در سراى ان كرده مى كويد: اينكونه فرمان 
يرورد كارت در مورد كسانى كه كافر شدند مسلم شده كه آنها اهل آتث تشند"( كذلك عَمَّتْ كلمَة رَبك عَلَّى الّذِينَ كَمَدُوا 
0 لا 

نهم أَصْلْكَابُ النَار ). 


ظاهر معنى آيه وسيع و كسترده است و كافران لجوج رااز همه اقوام شامل مى شودءو مخصوص كفار مكه-آن جنان كه 
عقي ا اسشتراة حذائقة اخ ممم 


بديهى است مسلم شدن فرمان يرورد كار در باره اين قوم به دنبال كناهان مستمر و اعمال خلافى است كه با اراده خود انجام 
دادند»و عجب اينكه بعضى از مفسران-همانند فخر رازى-ينداشته اند كه اين آيه از دلائل وجود سرنوشت جبرى و الزامى 
براى اقوام مختلف و سلب اراده و اختيار از آنها است» در حالى كه اكر تعصبهاى فرقه اى اجازه مى داد با كمى دقت در خود 


جنايت را با ياى خود ييمودند. 


ص :18 


اشاره 
١-قدرت‏ نمايى ظاهرى كافران 


افراد يا جمعيتهاى ظالم و ستمكر و بى ايمان قرار دارد دليل بر سعادت و خوشبختى آنهاءو يا نشانه بيروزيشان در يايان كار 


است. 


مخصوصا قرآن براى ابطال اين يندار كه معمولا براى افراد كوته بينان فكر بيدا مى شود و امكانات مادى افراد را احيانا دليل بر 
حقانيت معنوى آنها مى كيرند تاريخ اقوام بيشين را در برابر افكار مؤمنان و رق مى زندءو انككشت روى نمونه هاى واضحى 
مى كذارد»همجون قدرتمندان فرعونى در مصرءو نمروديان در بابل» و قوم نوح وعاد و ثمود در عراق و حجاز و شامات.مبادا 
مؤمناتى كه تهى دنيت و محروشد احساين كنود و ضعت كد .و از "كرو "فر "ظالمان ين ابهان مرعوب با سست شوقد. 


البته قانون خداوند اين نيست كه هر كس را كار خلافى كرد فورا به سزايش برساند»همانكونه كه در آيه 09 كهف مى خوانيم 


وَ علا لمكم مؤعداً: 
"ما براى نابودى آنها موعدى مقرر داشتيم ". 


- ا لا 226 2 
در جاى ديكّر مى فرمايد: فْمَهّلٍ الكافِرِينَ أَمْهلهُمْ رُوَرْدا :"اندكى به كافران مهلت ده تا سرانجام كارشان روشن شود "(سوره 
ظاوق نألاو دو حاف دكر أده اع لل تُمْلِى لَهُمْ مر المأ :"ما به آنها مهلت مى دهيم تا بر كناهانشان افزوده 


شود "!(آلَ عمران 11/8). 
خلاصه هدف از اين مهلتها يا اتمام حجت بر كافران استءيا آزمايش 


١5: ص‎ 


مؤمنانءو يا افزايش كناهان كسانى كه تمام راههاى بازكشت را به روى خود بسته اند. 


نظير اين احساس حقارت در برابر كشورهاى قدرتمند مادى ظالم در مورد بعضى از اقوام مؤمن كه از نظر مادى عقب افتاده 
اند يبدا مى شود كه بايد با همان منطق قرآنى بالا با آن به شدت مبارزه كرد. 


افزون بر اينءبايد به آنها حالى نمود كه اين محروميت و عقب افتادكى شما در درجه اول معلول ظلم آن ستمكران استءو اكر 


زنجيرهاى ظلم و اسارت را ياره كنيد با تلاش و كوشش مستمر مى توانيد عقب ماندكيها را جبران نمائيد. 


؟-مجادله در قرآن مجيد 
اشاره 
در اين سوره بنج بار سخن از"مجادله "به ميان آمده است كه تمام اين موارد ناظر به "مجادله باطل"است(آيات ؟ و ث و لاو 


"قال و "قواء كو عنوان است كه هم در آيات قرآنءو هم در روايات اسلامى زياد روى آن بحث شدهءو در اين 
زمينه "اولا" بايد مفهوم اين دو كلمه روشن شود»سيس اقسام جدال(جدال به حق و جدال به باطل و نشانه هاى هر كدام تبيين 
كرددءو سرانجام ضررهاى جدال به باطل و نيز عوامل ييروزى در مجادله به حق توضيح و تشريح كردد. 


الف -مفهوم"جدال"و"مراء": 


"لوالو "رام" "متقاطتنة "سه لفظ است كه مفاهيمى نزديكك به هم دارد»در عين حال تفاوتهايى در ميان آنها موجود است 
كك 


"جدال "در اصل به معنى بيجانيدن طناب است سيس به ييجانيدن طرف 
ص ٠١:‏ 


-١‏ ١)اين‏ هر سه لفظ مصدر" باب مفاعله "است. 


ان وزن حجاب)به معنى كُفتكو كردن در جيزى است كه در آن "مريه "(شكك)وجود دارد. 


و"خصومت"و"مخاصمه"در اصل به معنى كلاويز شدن دو نفر به يكديكر كه هر كدام يهلوى ديكرى را بكيرة هذه سيش :به 
كفتكوها و مشاجرات لفظى اطلاق كرديده است. 


به كفته مرحوم علامه مجلسى در"بحار الالنوار""جدال 0 مراء' يشش ذو مشافل علمى نه كان :من زوة در حالى 


كه '"'مخاصمه "در امور دنيوى اسثت. 


و نيز كاهى تفاوت ميان جدال و مراء را جنين مى كذارند كه در"مراء" هدف اظهار فضل و كمال استءو در "جدال "تحقير و 


عاجز كردن طرف مقابل. 
كاه كفته اند: "جدال "در مسائل علمى است و"مراء "اعم از آن است. 


و كاه كفته ائد: "مراء "جتبة دفاعى در مقابل حملات خصم دارد ولى "جدال "اعم اق دقاغى و تهاجمى است لكل 
ب-جدال حق و باطل 


كفتيم از موارد استعمال اين لفظ مخصوصا در قرآن مجيد به خوبى استفاده مى شود كه جدال مفهوم وسيعى دارد»و هر نوع 
بحث و كفتكوى طرفين را شامل مى شودءخواه به حق باشد يا به باطل»در آيه ١78‏ سوره نحل مى خوانيم كه خداوند به ييامبر 
اسلام دستور مى دهد: وَ لِاوِلْهةٍ بالْتى هِى أَحسَنٌ :"با آنها به روشى كه نيكوتر است مجادله و كفتكو كن "و در مورد ابراهيم 
در آيه هود مى خوانيم: قَلم ذَّمَتِ عَنْ إلاهِيم الو وَ لادَثه اشرب لادلا فى كوم ارم "مكانى كب روحت ابراهيم 


زائل شد و بشارت تولد فرزند به او رسيد براى تاخير مجازات قوم لوط با ما به كفتكو و مجادله يرداخت"اينها از 
ص 5١:‏ 


."49 بحار الانوار جلد /ا صفحه‎ )١ -١ 


ولى در غالب موارد در قرآن كريم اين واه در مجادله به باطل استعمال شده استء.جنان كه در همين سوره مؤمن ينج بار اين 
كلمه در همين معنى به كار رفته. 


به هر حال بحث و كفتككو و استدلال و مناقشه در كفتار ديكران اكر به منظور روشن شدن حقءنشان دادن راه؛و ارشاد جاهل 
تودة باش عملى اسعة وستد يلهاو شاسعة كقليرويلكه در سحارى از موازه واجني الست قراخ هر كز يا حك و كتتكرىق 


روشنكرانه و استدلال براى تبيين حق مخالفت نكردهبلكه در آيات زيادى آن را عملا تثبيت نموده است. 
در بسيارى از موارد از مخالفين مطالبه برهان و دليل مى كند.و مى كويد هاتوا برهانكم "استدلال خود را بياوريد" (1). 


ودر سيارى از موارد در مقابل تفاضاى برهانءبه اقامه دلائل مختلف يرداخته استءجنان كه در آخر سوره يس خوانديم كه 
5 0 ه لا 

در برابر آن مرد عرب كه استخوان يوسيده اى را به دست كرفته بود از ييامبر ص مى يرسيد مَنْ يُخى العِظامَ وَ هى رَمِيمٌ :"جه 

كسى مى توائد اين استخوانهاى يبوسيده را از نو زنده كند"(يس-8/)جندين دليل بر مساله معاد و قدرت خداوند بر احياى 


و نيز در آيه 108 سوره بقره كفتكوهاى ابراهيم ع و دلائل دندان شكن او را در برابر نمرودءو در آيات 57 تا 1ه سوره طه 


ع 


مختلفى كه ييامبر ص در مقابل بت يرستان و مش ركان و بهانه جويان اقامه مى كرد. 


ص :77 


)١ -١‏ بقره ١١اءانبياء‏ "”"»نمل #*#.)قصص م/. 


ابطال حق و اغواى مردم ساده دل داشته اند» سخريه و استهزاء تهديد وافترا و انكار بدون دليل از روشهاى معمولى اقوام كمراه 


وسركش در مقابل بيامبران بودءو استدلال منطقى و آميخته با مهر و محبت روش بياميران الهى. 


در روايات اسلامى نيز بحثهاى زيادى يبرامون مناظرات ييغمبر اكرم ص يا ائمه اهل بيت ع در برابر مخالفان ديده مى شود كه 
اكر اين بحث و مناظرات جمع آورى كردد كتاب بسيار قطورى را تشكيل مى دهد(البته قسمتهايى از آنها جمع آورى شده). 


نه تنها يبشوايان معصوم كه اصحاب و ياران آنها نيز به تشويق آنها مناظرات و مجادلاتى با مخالفان داشته اند»ولى اجازه اين 
كار را به كسانى مى دادند كه به قدر كافى توانايى و قدرت منطق داشته باشندءجه در غير اين صورت بجاى اينكه جبه حق 
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تقويت شود تضعيف مى كرددءو مخالفان جسورتر و سرسخت تر مى شوند. 


لذا در حديثى مى خوانيم يكى از دوستان امام صادق ع بنام "طيار" (حمزه بن محمد)مى كويد به امام عرض كردم بلغنى انكك 
كرهت مناظره الناس: 


"بدن عير رسيدة كه شما اذ مناظره كردن با مخالنان تاخشيود عسعد". 
امام ع در ياسخ فرمود: 


اما مثلكك فلا يكرهءمن اذا طار يحسن ان يقع و ان وقع يحسن ان يطير»فمن كان هذا لا نكرهه :"اما كسى كه جون تو باشد 
عيبى نداردءاز كسانى كه وقتى برواز مى كنند و اوج مى كيرند به خوبى مى توانند بنشينند»و هنكامى كه مى نشينند به خوبى 
مى توانند يرواز كنند و اوج كيرند»كسى كه جنين باشد ما از مناظره او ناخشنود نيستيم '"! (1). 


ص ضرف 


.59/ رجال "كشى "صفحه‎ )١ -١ 


اين تعبير زيبا كه اشاره روشنى به قدرت اوج كيرى در استدلال»و سيس جمع و جور كردن و يايان دادن به بحث مى باشد 
نشان مى دهد كه بايد افرادى در اين ميدانها حضور يابند كه از تسلط كافى بر بحثهاى استدلالى برخوردار باشند» مبادا ضعف 
منطق آنها به حساب ضعف مكتب آنها كذارده شود. 


ج-آثار شوم مجادله باطل 


فرست است كه يماو كقدكر كلد حل شكلات من باشدانا ابن در ضورق است كه ذو طرف يحث طالب تق ودر 
جستجوى راه باشندءو يا حد اقل اكّر يكك طرف از طريق لجاجت وارد مى شود طرف مقابل در فكر احقاق حق و رسيدن به 
واقع باشدء اما هر كاه كفتكو در ميان كسانى روى دهد كه هر كدام براى خودخواهى و اظهار تفوق بر ديكرىءو به كرسى 
نشاندن حرف خويش به ستيزه و جنجال برخيزد نتيجه اى جز دور شدن از حق.تاريكى دلءريشه دار شدن خصومتها و كينه ها 


نخواهد داشت. 


وبه همين دليل در روايات اسلامى از مراء و مجادله به باطل نهى شده استء و اشارات ير معنايى به ضررهاى اين نوع 


مجادلاات در اين روايات وارد شده. 
در حديثى از امير مؤمنان على ع مى خوانيم: 


من ضن بعرضه فليدع المراء: "هر كس به آبروى خويش علاقمند است مجادله و ستيزه جويى را تركك كند" (1). 


زيرا در اينكونه مباحثات كار تدريجا به بى حرمتى و توهين و حتى دشنام و انواع سخنان زشت و ركيكك و نسبتهاى ناروا مى 


رسد. 

ذن عداية د يكر از همان امام ع مى خوانيم: 

اياكم والمراء و الخصومه فانهما يمرضان القلوب على الاخوانءو ينبت عليهما النفاق!: "از مجادله 
1 


."217 "نهج البلاغه "كلمات قصار كلمه‎ )١-١ 


وستر دن كفدكر بيرفيزنةهزيرا ابو دى دلهاىي برافواتن ذهى را شيث به يكديكز ينان و مكدر فى كتدهو ينان تفاق را برورش 
مى دهد" .)١(‏ 


جرا كه اينككونه يرخاشكريها كه غالبا عارى از اصول صحيح بحث و استدلال است روح لجاجت و تعصب را در افراد تقويت 
مى كند نا آنجا كه هر كدام مى خواهد براى غلبه بر ديكرى از هر وسيله حتى دروغ و تهمت و بى حرمتى استفاده كند. واين 


كار نتيجه اى جز كينه توزى و يرورش بذرهاى نفاق در دلها نخواهد داشت. 


يكى ديكر از مفاسد بزركك "جدال به باطل "اين است كه طرفين در انحراف و اشتباه خود سخت تر و واسختر مى شوندءزيرا 
هر كدام تلاش مى كند براى اثبات مقصود خود به هر دليل باطل متشبث شود و تا آنجا كه مى تواند سخنان حق طرف را 


ناديده بككيردءو يا با ديده عدم رضا و قبول بنككرد و اين خود موجب تقويت اشتباه و كجروى است. 

د-ووش مجادله به احسن 

در جدال حق»هدف تحقير طرف.و اثبات تفوق و ييروزى براو نيستء بلكه هدف نفوذ در افكار واعماق روح أو استءبه 
همين دليل روش مجادله به احسن با جدال باطل در همه جيز متفاوت است. 


در اينجا شخص جدالكر يراى نفوذ معنوى در طرف از وسائل زير بايد استفاده كند كه در قرآن مجيد اشارات جالبى به آنها 


شدة:.اسبت: 


١-نبايد‏ اصرار داشته باشد كه مطلب حق را به عنوان كفته او بيذيرد بلكه اكر بتواند جنان كند كه طرف مقابل آن مطلب را 


نتيجه فكر خود بينديشد بسيار مؤثرتر خواهد بودءو به تعبير ديكر طرف فكر كند اين انديشه از درون وجود خودش جوشيده»و 


ص :70 


.١ "اصول كافى "جلد دوم"باب المراء و الخصومه "حديث‎ )١-١ 


سر اينكه قرآن مجيد بسيارى از حقايق مهم را ازرتوحيد و نفى شركك كرفته تا مسائل ديكر در لباس استفهام دوم أورد و 
كاين لكو ولام توعد ني كزونة! الداقه الله "1 باسمعودف بعد اشوراء ام "لثمل )سابد هميق ام اشن 


- - - نار 3 
لكر عفن و كه حي لجا طرف جهائل زا بوص لحرو ا كاد رده رفي موه ران مسد بن كرتد وود كوا الدرين 
يَدْعُونَ مِنْ دون الله :"معبودهايى را كه غير از خدا مى خوانند ناسزا و دشنام نكوئيد "(انعام-8 ٠0‏ ١)مبادا‏ آنها روى دنده لجاجت 


بيفتند و به خداوند بزركك اهانت كئند. 


"در بحثها بايد در مقابل هر كس وهر كّروه نهايت انصاف را رعايت كرد تا طرف حس كند كوينده به راستى در صدد 
روشن كردن واقعيات است.فى المثل هنكامى كه قرآن سخن از زيانهاى شراب و قمار مى وك جزئى مادى و اقتصادى 
1 32 فيه اس : 0 1 ودع رلا مورب ب د ا عل] 2 6 

آن را كه براى كروهى حاصل مى شود ناديده نمى كيرد.مى فرمايد: قل فيهلما إِنْمْ كبيرٌ و مَافعٌ للنّاس و إِنْمَهًُا أكبرُ مِنْ تَفْعِهلًا 


:"بكو در شراب و قمار كناه عظيمى است و منافع جزئى براى مردمءاما كناه آنها از سودشان بيشتر است". 
اين طرز سخن مسلما در شنونده تاثير عميقترى مى بخشد. 


*-بايد در برابر بديها و كينه توزيهاى مقابله به مثل نكندءبلكه طريق محبت و رافت و كذشت را يبش كيرد كه اين "مقابله به 

ضد"در اين كونه موارد تاثير فوق العاده اى در نرم كردن قلب دشمنان لجوج داردءجنان كه قرآن مجيد مى كويد: إذْقَعْ بالَتّى 
6 5 دس و لا عو . 

هِى أَحْسَنٌ فُإذا الذى بيتك و بَتنَهُ عَِدَاوَةٌ كأنهُ وَلِّ حَمِيمٌ :"با روشى كه نيكوتر است بديها را دفع كنءدر اين حال كسى كه 


ميان تو واو دشمنى است آن جنان نرم مى شود كه كويى دوست كرم و صميمى است"! (فصلت-6*. 


ص 3 


خلاصه هر كاه كفتكوهائ ببامبران رابا دشمتان جبار و سرسخت كه در قرآن متعكس اسثوو كفتكوهاى ببامير ض و اثمه 
معصومين ع را در برخورد با دشمنان به هنكام بحثهاى عقيدتى دقيقا بررسى كنيم»درسهاى آموزنده در اين زمينه مى يابيم كه 


بيانكر دقيقترين مسائل روانى است كه راه نفوذ در ديككران را صاف و هموار مى سازد. 


مخصوصا مرحوم علامه مجلسى حديث مفصلى از ييغمبر كرامى اسلام ص در اين زمينه نقل مى كند كه ضمن آن مناظره 
طولانى بيامبر ص با ينج كروه يهود و نصارا و دهريين و ثنويين(دوكانه برستان)و مشركان عرب مطرح شده كه با لحنى جذاب 
و كيرا آنها را به قبول و تسليم وا مى دارد؛مناظره آموزنده اى كه مى تواند الكويى براى مناظرات ما بوده باشد .)١(‏ 


ص 086 


1]) "تحار الأنوار "جلك ة صقيعةه لاهلا نه بعد 


[سوره غافر (+*5): يات / قا 9] 

اشاره 

الْذِيق تخملوة العو و نزخ عولة اعرد ا 
ل 

فَاغِْْ لين لوت ا 0ك 0 20 


أزتاجي: وَ ته | إنكك أن لْعَرِيرٌ لْحَكيمٌ (0) و 
69 


3 


4 5 


7 6 الا ا جور فز لا ا ات 0 
منون به و يَسْتَعْفرُون للذينَ آمَنوا رَئْنا وَسِعْتَ كل شيئء رَحْمَهُ وَ علما 
ك0 لا 2 - 
رَبنَا وَ أَدْخِلهُ جنات عدن أل وَعَدْتُْ و مَنْ ولح بن الأنهغ و 
0 موود مني الارك م نم كت 
تِ و مَنْ تق السَّيّئاتٍ يَوْمَتَذٍ فقَلٌ رَحِمْنَهُ وَ ذلك هُوَ الفؤز العَظيمٌ 


/ا-فرشتكانى كه حاملان عرشند و آنها كه كرداكرد آن(طواف مى كنند) تسبيح و حمد خدا مى كويند و به اوايمان دارند و 


-(عرضه مى دارند)يرورد كارا!آنها را در باغهاى جاويدان , 
يدران و همسران و فرزندان آنها را كه تو توانا و حكيمى. 


ص :1" 


بهشت كه به آنها وعله فرموده اى وارد كن»همجنين صالحان از 


كر لجرا ويا طروي ورا رونا ررد وجاك مسري مار جرحت لنت كار ابن © سيت وستكازع 


اشاره 
حاملان عرش الهى ببوسته به اهل ايمان دعا مى كنند 


لحن آيات ييشين نشان مى داد كه اين آيات هنكامى نازل شده كه مسلمانان در اقليت و محروميت بودندءو دتشمتان در اوج 


قدرت و داراى سلطه و امكانات فراوان. 


لل 000 الا ا سر ا 
بزركترين وسيله دلكرمى است براى مؤمنان امروز و آن روز و فردا. 
ب الإدايد كاتني تاتساماان عراسي وترقد الى كدر كرد مغر برووة كار دار وارقه سيج وحيم خاب 


كركقييه أو اماق دازقك وبراي موهات اعفار كمد"( الذر بن يَتمِلون الْعَوْشٌ و مَنْ حَوْلَهُ يُسَبِحُون بِحَمدٍ رَبّهم و يُؤْه مِنُونَ به 
وَ يَسْتَففِرُونَ لِلَّذِينَ آمَُوا ). 

كفتار آنها اين است كه مى كويند:"يروردكارا رحمت و علم تو همه جيز را فرا كرفته(تو از كناهان بندكانت با خبرى و نسبت 
انها نيبي ) داوق انها راك ريه كرجه اقل و ارهق عى ورند مااي ارق 7 نيا را ريغلاب عو كا وار 0 
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ل لا 
وَسِعْتَ كل شَئْءٍ رَحْمَه وَ عِْما َاغْفِرْ لِلِينَ تابو وَ اتبعُوا يبلك و قِهِمْ عَذَابَ الْجبحيم ). 


اين سخن از يكك سو به مؤمنان مى كويد تنها شما نيستيد كه عبادت خداوند 


ص :39 


مى كنيدءو تسبيح و حمد او را مى كوئيدءقبل از شما مقرب ترين فرشتكان خداوند و حاملان و طواف كنندكان عرش خدا 
حمد و تسبيحش مى كويند. 

از سوى ديكر به كفار هشدار مى دهد كه ايمان آوردن يا نياوردن شما مهم نيستءخدا نيازق يه امان كسى كداره أن قدو 
فرشتكان اوحمد و تسكن عن كويدد كددية كضوى تفن كعد كاذه به حمد و + تسبيح آنها نيز احتياجى ندارد. 

واز سوى سوم به مؤمنان آكاهى مى دهد كه شما در اين جهان تنها نيستيد -هر جند در محيط زندكى خود در اقليت باشيد- 


نيرومندترين قدرتهاى غيبى عالم و حاملان عرش يرورد كار يشتيبان شما و دعاكوى شما هستندء بيوسته از خداوند بزركك مى 


خواهند شما را مشمول عفو و رحمت كسترده اش قرار دهد, از خطاهايتان در كذردءو از عذاب دوزخ نكاهتان دارد. 


بازدر اين آيه به موضوع "عرش "برخورد مى كنيم كه از حاملا-ن و فرشتكانى كه آن را احاطه كرده اند نيز سخن به ميان 
آمده كرجه در تفسير سوره هاى مختلف تا كنون درا ين باره سخن كفته ايم (١)ولى‏ باز شرحى در اين زمينه در نكات 


خواهيم داشت 


د در أيه بعد در ادامه دعاهاى حاملان عرش در باره مؤمنان مى افزايد: 


وى لك : 
'"'يروردكارا!آنها را در باغهاى جاويدان , واكك عدي آنا سد فرنوة ا اهل 1 أو أَدْخِلهُمْ جَدْاتِ عَدنٍ التى 
وَعَذَتَهُمْ ). 


"ل سمونو ع لدان ا غراف و حمر فو ررقف انبا" رقع َنْ صَلَحَ من آلنِهغ و أَزلاجهغ وَ دُنياتِهمْ ) 200 
ص "١:‏ 


)١-١‏ از جمله در جلد ششم صفحه 5١٠(ذيل‏ ايه 65 سوره اعراف)و جلد نهم صفحه 16(ذيل آيه لاسوره هود)و جلد دوم 
مده + الذيل آله 88 سور رقره): 


ا ؟) جمله "و من صلح "معطوف اسيت بر ضمير در يله وا ادخلهم ". 


"جرا كه تو بر هر جيز توانابى و نسبت به همه جيز دانايى 7 إِنّك أنْتّ الْعَزِيرٌ اكيم ). 


اين آيه كه با"ربنا'أشروع شذه تقاضاى ملتمسائه حاملان غرش و فرشتكان مقرب مدا اسث كه برائ جلب لطف او بار ديكر 
روى مقام ربوبيتش تكيه مى كنندءو نه تنها نجات از دوزخ را براى مؤمنان خواهانندءبلكه ورود در باغهاى جاويدان بهشت را 
نيز براى آنها مى خواهندءنه تنها براى خودشان بلكه براى يدران و همسران و فرزندانشان كه در خط مكتب آنها بوده اند نيز 
تقاضا مى كنند»و از صفات عزت و قدرت او يارى مى طلبند. 


وعذده الهى كه در اين آيات به آن اشاره شده همان وعده اى است كه بارها خداوند به وسيله ييامبران به مردم داده است. 


تقسيم مؤمنان به دو كروه بيانكر اين واقعيت است كه كروهى در رديف اول قرار دارند»و در ييروى اوامر خداوند كاملا كوشا 
فستئدهاما كروه:ديكرق بذرانن حد لستيد أما'بة فاط بيروىق نسبى اذ كروة اول:و الصا يشتانايه انها 3ه مول دعاق 
فرشتكانقك: نيس آنها دن جهارمين دفاشاة در ىق مومان حي فى كوينك:' انهازا اتنديها تكاعدان كاهر كس رادن آن 


ع 


-ه لا 2-1 رلا 2ه رو 
روز از بديها نكاهدارى مشمول رحمتت ساخته اى '7 وَ قهمٌ السَيْئَاتِ وَ مَنْ تَقٍ السّيّئَاتٍ يَوْمَئِذٍ فَقَدْ رَحِمْنَهُ ). 
- لل > ح ١‏ لا 0 
و بالاخره دعاى خود رابااين جمله ير معنى يايان مى دهند: اين است رستكارى بزركك ( وَ ذلكك هُوَ الفؤز العظيمٌ ). 


جه فوز و نجاتى ازاين برتر كه كناهان انسان بخشوده شود»عذاب و بديها از او دور كردد»مشمول رحمت الهى شود»و در 


بهشت جاويدانش قدم بككذارد و بستككان مورد علاقه اش نيز به او ملحق كردند. 


نكته ها: 
اشاره 
١‏ -دعاهاى جهار كانه حاملان عرش 


در اينجا سؤالى بيش مى آيد كه در ميان اين دعاهاى جهار كانه جه تفاوتى است؟آيا بعضى از آنها تكرارى نيست؟ اما با 
كمى دقت روشن مى شود كه هر كدام ناظر به مطلب جداكانه اى است. 


نخست آنها تقاضاى غفران و شستشوى مؤمنان از آثار كناه مى كنندءاين امر علاوه بر اينكه مقدمه براى وصول به هر نعمت 
يز ركك است خود مطلوب بالذات استوجه موهبتى از اين بالاتر كه انسان احساس كند ياكك و ياكيزه شدهىء»خدايش ازاو 
راضى است او نيز از خدايش راضى؟آرى قطع نظر از مساله بهشت و دوزخ اين احساس براى بندكان خدا يرافتخارترين و 
باشكوهترين احساس است. 


در مرحله دوم تقاضاى دور داشتن آنها از عذاب جهنم مى كنند كه اين خود مهمترين وسيله آرامش روان آنها است. 


در مرحله سوم تقاضاى بهشت مى كنند نه تنها براى خودشان بلكه براى بستكانشان كه وجود آنها در كنارشان مايه آرامش 


واز آنجا كه غير از دوزخ در صحنه قيامت ناراحتيهاى ديكرى نيز وجود دارد كه مهم و قابل ملا-حظه است مانند هول 


مكروه در آن روز دور دارد تا با فراغت خاطر و احترام و تكريم وارد بهشت جاويدان شوند. 


؟-آداب دعا كردن 


دراين آيات حاملان عرش الهى راه و رسم دعا را به مؤمنان مى آموزند. 


ه 3 لا 3 أ 
ساختن( فَاغفدٍ للذِينَ تايُوا وَ اتَبَعُوا سَبيلك ). 


سيس دعا را با ذكر اوصاف جمال و جلال او و توسل مجدد به ذيل رحمتش يايان دادن. 


0 


!-جرا دعاها با"ربنا" شروع مى شود؟ 


0 
مطالعه آيات قرآن مجيد نشان مى دهد كه"اولياء الله"اعم از بيامبران و فرشتكان و بندكان صالح به هنكام دعا سخن خود را 


با"ربنا''يا''ربى "شروع مى كردند. 


7 -ه رلا لا 4 لا 1 -ه 
ادم مى كويد: رَبْنَا ظلمْنا انفسّنا : يرورد كاراامن و همسرم بر خود ستم كرديم 


نوح عرض مى كند: رَبّ اغْفِدْ ِى وَ لَالِدَىَّ : "يرورد كار من و يدر و مادرم را بيامرز" 


"يرورد كارا من و يدر و مادرم و همه مؤمنان را در روزى كه حساب بر يا مى شود ببخش". 

يوسف ع مى كويد: رَبّ قَدْ آتَيَنِى مِنَ الْمْلَكِ :"يرورد كارا بهره اى از حكومت به من رحمت فرموده اى". 
وموس ىح مق كويدة وت بللا ألععك على فلن أكوة طهيرا التعرمين : 

"يروردكارا به خاطر نعمتى كه به من داده اى يشتيبان مجرمان نخواهم بود". 

سليمان ع مى كويد: عت إلى ملكا فى أده من بَعْدِى : 


"ختواويه! كوم اهن كن كد شاويقة كبن بعة اهن ثباشك . 


- - - 


لجا 86 د عل لينم م از حَ 5 تك ل و شا و الومة 
عيسى ع عرض مى كند: رَبَنا نل عَلئنا بده من السَلطَاءِ :'"برورد كارا! بر ما مائده اق اق آسمان قرو قرست "(مائدهه١11):‏ 


- 


و بيامبر بزركك اسلام ص عرضه مى دارد: “رب 


د 


لا 
عُودٌُ يبك مِنْ هَمَرَاتٍ ال لتلباطين "'يروردكارا من از وسوسه هاى شياطين به تو 
يناه مى برم "(مؤمنون-817). 


ولسا نطق ناك الح سور وير ف جننو اونا وان قي والكر الى كان لسعاي و 0 1ك 0 ملي 


"بريه كارا أبن امسماتها ومين بوتاوورا ييهوةه بائريله الى أذ اين العيرا »زه تخرتي ابسننادهعي شود كه بوتزين ونا ان 
است كه از مساله ربوبيت يرورد كار آغاز شود»درست است كه نام عار كف "لله "جايطرين تانياق هذا اننع روت 3 تجا كه 
تقاضا از محضر ير لطئف او تناسب با مساله ربوبيت دارد» ربوبيتى كه از ناحيه خداوند از نخستين لحظات وجود انسان آغاز مى 
شود واتا آخر عمر او و بعد از آن ادامه داردءو انسان را غرق الطاف الهى مى كندءخواندن خداوند به اين نام در آغاز دعاها از 
هر نام ديكر مناسبتر و شايسته تر است (1). 


1-ا) "تفسير كبر فكر وازق "ذيل آيات عورد يحك: 


؟"-عرش خدا جيست؟ 

بارها كفته ايم الفاظ ما كه براى بيان مشخصات زندكى محدود و ناجيز ما وضع شده نمى تواند به درستى بيانكر عظمت 
خداوند و حتى عظمت مخلوقات بز ركك او باشدءبه همين دليل با استفاده از معانى كنايى اين الفاظ شبحى از آن همه عظمت 
را ترسيم مى كنيم. 


و از مله الفاظى كه ابن سرثوشت زا يبدا كرده است كلمه "غرش "استث كه دن لغت به مع "سنقن "با "تحت بايه يلد قو 
مقابل كرسى كه به معنى تخت يايه كوتاه است آمدهء»سيس اين كلمه در مورد تخت قدرت خداوند به عنوان عرش يرورد كار 


به كار رفته استة. 


اند. 
كاف عرد را به معنى "علم بى يايان يرورد كار "تفسير كرده اند. 
وكاه به معدى '"مالكية وحاكميت خدا". 


و كاه به معنى هر يكك از صفات كماليه و جلاليه اوجرا كه هر يكك از اين اوصاف بيانكر عظمت مقام او مى باشدءهمانكونه 
كه تخت سلاطين نشانه عظمت آنها است. 
آرى خداوند داراى عرش علم»و عرش قدرت.و عرش رحمانيت و عرش رحيميت است. 


طبق اين تفسيرهاى سه كانه مفهوم "عرش "با زكشت به صفات ذات ياكك يروردكار مى كند.نه يكك وجود خارجى ديكر. 


بعضى از رواياتى كه از طرق اهل بيت ع رسيده نيز همين معنى را تاييد مى نمايدءمانند حديثى كه "حفص بن غياث "از امام 


ص :8 


از امام ع در باره تفسير" وَسِعَ كوسِيهُ الكلطازات و الْأَرْض "سؤال كردئد: فرمود:"منظور علم او اسث" (1). 


ودر حديث ديكرى از همان امام ع "عرش "را به معنى علمى كه انبيا را بر آن واقف كردهءو "كرسى "را به معنى علمى كه 
هيجكس رااز آن آكاه نكرده است تفسير فرموده (7). 


در حالى كه بعضى ديكر از مفسران با الهام كرفتن از روايات ديكرى "عرش "و"كرسى "را به دو موجود عظيم از مخلوقات 


فرورة كان ميو كرذه ال 
از جمله بعضى كفته اند:منظور از عرش مجموعه عالم هستى است. 


و كاه كفته اند مجموعه اين زمين و آسمان در درون كرسى قرار داردءبلكه آسمان و زمين در برابر كرسى همجون حلقه 
انكشترى است در يكك بيابان يهناور» و كرسى در برابر عرش نيز همجون حلقه انككشترى است در يكك بيابان وسيع. 

و كاه "عرش "را بر قلب انبيا و اوصيا و مؤمنان كامل اطلاق كرده اندءجنان كه در حديث آمده است:ان قلب المؤمن عرش 
الرحمن:"قلب مؤمن عرش بزركك خدا است"! 70و نيز در حديث قدسى نقل شده است: 


لم يسعنى سمائى و لا ارضى و وسعنى قلب عبدى المؤمن: "آسمان و زمين من وسعت وجود مرا ندارد ولى قلب بنده مؤمن من 
جايكاه من است"! 2 


اما براى درك حقيقت معنى عرش -البته تا آنجا كه قدرت تشخيص انسان اجازه مى دهد-بهترين راه اين است كه موارد 


استعمال آن را در قرآن مجيد دقيقا مورد بررسى قرار دهيم: 
در آيات زيادى از قرآن اين تعبير به جشم مى خورد: 
ص :792 


١-١و‏ 5) بحار الانوار جلد /0 صفحه 78(حديث 58 و67). 
ل 


ع 


م وكا لاس نويه ح. 7 : 
م اشتوى عَلى الَؤش "خداوند(بعد از يايان كرفتن خلقت جهان)بر عرش تسلط يافت" .)١(‏ 
ودر بعضى از آيات يشت سر اين تعبير جمله "يدبر الامر"و يا تعبيراتى كه حاكى از علم و تدبير يروردكار است ديده مى شود. 


ذن بعضى ديكر آز آيات قرآن توصضيفهاي براق غرش ويذه مى شود مالند فى صيف به "عظيم "آنجا كه مى فرمايد: وَ هُوَ رَبّ 


الَْؤش الْعَظِيم (توبه-9؟1). 

كاه سفن از حاملاق عرقن اث ماقد آنه مور بحث. 

عى -ه -ه - 5 ٠‏ لارر نر 5 5 

و كاه سخن از ملائكه اى است كه كردا كرد عرش را كرفته اند وَ تَرَى الملائكة حافينَ مِنْ حَؤْلٍ العَؤش (زمر-000). 
- للم 17 0م اعم ل و لا 

و كاه مى كويد عرش خدا روى أب قرار كرفته وَ كان عَوْشْه على الماء . 


از مجموع اين تعبيرات و تعبيرات ديكرى كه در روايات اسلامى وارد شده به خوبى مى توان نتيجه كرفت كه عرش بر معانى 
مختلفى اطلاق شده هر جند ريشه مشتركى دارد. 


يكى از معانى عرش همان مقام "حكومت و مالكيت و تدبير عالم هستى" استءجرا كه حتى در اطلاقات معمولى كلمه عرش 
به عنوان كنايه از تسلط يكك زمامدار بر امور كشور خويش به كار مى رود.مى كوئيم:"فلان ثل عرشه" كنايه از اينكه قدرتش 


فرو ريختءو در فارسى نيز مى كوئيم:"'يايه هاى تخت او در هم شكست". 


ذيكر أن معائى عرش 'مجموعة عالم عمق "ابت بغرا كد مك تشاله عنظمت او اسيت :و كناه "عرش "بيه معنى '"عالم 
بالاو "كرسى "به معنى عالم يائين به كار مى رود. 

و كاه "عرش به معنى "عالم ما وراء طبيعت"و كرسى به معنى مجموع 
ص 6ن 


١-١)اعراف‏ #ه-يونس ”-رعد ”7-فرقان 04-سجده #*-حديد ©. 


عالم ماده اعم از زمين و آسمان استعمال مى شود جنان كه در آيه الكرسى آمده است وسع كرسيه السماوات و الارض. 
واز آنجا كه مخلوقات و معلومات خداوند از ذات ياكك او جدا نيستند كاهى عرش بر"علم خدا' اظللاق شدة:أست: 


واكر به قلب ياكك بند كان با ايمان "عرش الرحمن "كفته شده به خاطر اين است كه جايكاه معرفت ذات ياكك او و نشانه اى از 


مشتر كيد كه عرق ببالكر يرو كن :و عكليت خداوند انب 


در آيه مورد بحث كه سخن از حاملان عرش الهى مى كويد ممكن است منظور از عرش همان حكومت خداوند و تدبيرش در 
عالم هستى باشد و حاملان عرش اجرا كنند كان حاكميت و تدبير او هستند. 


و نيز ممكن است به معنى مجموعه عالم هستى و يا عالم ما وراء طبيعت باشد و حاملان آن فرشتكانى هستند كه يايه هاى تدبير 


انق هات يقومان خنا ير دوش انها اث 


[سوره غافر (+6): آيات ٠١‏ قا "11] 


اشاره 
بلا جيجه 5 د ملعه 0 رط 5 عرس 
0 20007 بن مفيكم سكم إِذ مد ل ىلا 6ه ٠١‏ الوا أمكنا انقو ين و أخييها 
ين قاطتر1] مومهل إلا روج بن سبل 0١(‏ فلكم به إذا يي الله دَهُ كفُوْتَمْ يشر ك به تَؤْمِنُوا فَالَحَكم لله 
لعي الْكبير 017١‏ 
ترجمه: 


ال ل ل 


نسبت به خودتان ب بيشتر استءجرا كه دعوت به سوى ايمان مى شديد ولى انكار مى كرديد. 


11-انهامى كوسد بروزه كارااما زاعويان مبرائلى وشو بان زثله كردق اكنون به كتاعان خود معترفيم»آيا راهى براى خارج 
شدن(از دوزخ)وجود دارد؟! 7١اين‏ بخاطر آن است كه وقتى خداوند به يكانكى خوانده مى شد انكار مى كرديد؛ واكر 
كسانى براى او شريك قائل مى شدند ايمان مى آورديدءهم اكنون داورى مخصوص خداوند بلند مرتبه و بزركك است(و شما 
رابه حكمت خود كيفر مى دهد). 


تفسيرة 

اشاره 

ما به كناه خود معترفيم آيا راه جبرانى هست؟! 

در آيات كذشته سخن از شمول"'رحمت"الهى نسبت به مؤمنان بود»و در 


ص تاحاو 


آيات مورد بحث سخن از حجكونكى "غضب "يرورد كار بر افراد بى ايمان استء نا با قرينه مقابله هر دو بحث روشنتر كردد. 


نخست مى فرمايد: "كسانى را كه كافر شدند روز قيامت صدا مى زنند كه عداوت و خشم يروردكار نسبت به شما از عداوت 
و خشم شما به خخودتان بيشتر است جرا كه دعوت به سوى ايمان مى شديد ولى راه كفر را بيش مى كرفتيد" ( إِنَّ الَذِينَ كفَرُوا 
َدَونَ لَمَيْتٌ الله أكبرٌ مِنْ مَفْتكم أَنْفْسَكم إِذْ تُدْعَوْنَ إِلَى الْإيلطانٍ قتَكفْرُونَ ). 

جه كسى آنها را جنين ندا مى كند؟ظاهر اين است كه فرشتكّان عذاب براى ملامت و سرزنش و رسوا كردن آنها جنين ندايى 


سر مى دهند.در حالى كه فرشتكان رحمت همواره آماده اكرام و احترام مردم با ايمان و صالح مى باشند. 


اين احتمال نيز داده شده است كه اين ندا از ناحيه بعضى از كفار نسبت به بعضى ديككر استءاما معنى اول مناسبتر به نظر مى 


رسدءو به هر حال اين ندايى است كه در روز قيامت داده مى شود و آيات بعد كواه روشنى براين معنى است. 


"مقت "دن لغث يه معن بغضن و عتداوت'شديد اسشهابق ايه تشان:مى هذ كه افزاة فى "اسان هر جد "سيت بوخوة عَدَاوت 


شديد يبدا مى كنند خشم خداوند نسبت به آنها از آن هم شديدتر است. 
اما اينكه منظور از خشم و عداوت كفار نسبت به خودشان جيست؟در اينجا دو تفسير وجود دارد: 


نخست اينكه آنها بزركترين دشمنى را در حق خود در دنيا انجام داده اند جرا كه دست رد بر سينه مناديان توحيد زدندءنه 
تنها از جراغهاى هدايت الهى روى برتافتند بلكه آنها را در هم شكستندءآيا دشمنى با خويشتن ازاين شديدتر مى شود كه 


انسان به خاطر ييروى هواى نفس و بهره كيرى از متاع جند روزه 


ص :6*0 


دنيا راه سعادت جاويدان را به روى خويش ببندد و درهاى عذاب ابدى را بككشايد. 


مطابق اين تفسير جمله" إِذْ تُدْعَوْنَ إلى لان فَتَكفْرُونَ "قو آذ ركاة كدحه اسان وعوتقافى قنايان و كنا كرف 
ورزيديد)در واقع بيان كيفيت خشم و عداوت آنها با خودشان است. 


تفسير ديكر اينكه مراد دشمنى و خشم آنها بر خويشتن در قيامت استء جرا كه وقتى نتيجه كار خود را در آنجا مشاهده مى 


- 


ب . بن يمان و ناراحت مى شوندءناله و نعره آنها بلند مى شودءاز شدت ناراحتى دو دست خود والكانيئن كرود 
يَْمَ يض الظَالِمُ عَللِْ يَدَيْهِ '"(فرقان-907). 

1 0 ! لا 5 8 3 

آرزو مى كنند اى كاش خاكك بودند: وَ يَقَول الْكافِرٌ يا لََى كنت رابا (نبا-٠©».‏ 


وازشدت ناراحتى به خود مى بيجدءو جون جشم بينا به مقتضاى قَبِصَ رك الْيَوْمَ حَدِيدٌ (ق-375)ييدا كرده اند»و همه حقايق و 
اسرار درون به مقتضاى" يَوْمَ تتِلَى السَلائدٌ "(الطارق-1)4شكار كرديده؛ و يرونده هاى اعمال به مقتضاى " وَ إِذَا الصُحْفُ 
تخورت "(التكوير ب ]) كسوده هده اسكوو به مقتطاي "" كنلا مقي كه الْهَوْمَ عَلَِك كي" اتن بذ مل شدردنن رامن 


حسابرسى خودش دعوت كرديده»سخت خود را محكوم مى كنند و با تمام وجود از خود متنفر مى شوند و مى كريزند. 


اينجاست كه ندا داده مى شود: "'دشمنى و خشم خدا بر شما از اين هم بيشتر استءجرا كه داعيان حق و فرستاد كان خدا شما را 


به ايمان دعوت كردند و شما راه كفر ييش كرفتيد و به آن ادامه داديد". 
مطابق اين تفسير جمله" إِذْ تدْعَوْنَ إِلَى الْإيمطان فَتَكَفُرُونَ "بيان دليل 


5١: ص‎ 


عظمت خشم خدا نسبت به آنان است .)١(‏ 


به هر حال مجرمان با مشاهده اوضاع و احوال قيامت و آكاهى بر خشم خداوند نسبت به آنها از خواب غفلت طولانى 
خويكن بذار مى شؤئد وادوافكر جارة فى افشدءو"مئ كويند:برورد كارااما وا دوبان فبراتدى :و دو يان ؤتذه كرذئ وها ذو اين 
مركك و حياتها همه جيز را فهميديمءاكنون به كناهان خود اعتراف مى كنيمءآيا راهى براى خارج شدن از دوزخ(و بازكشت 


لاء تلق لق ترك ع فلك ب وق لا ١‏ لضي 7 
به دنيا و جبران ما فات)وجود دارد "5!( قاُوا را مكنا اتن و أَخْتنا انين اغترفنا دوا قهَلْ للا حَرُوج مِنْ سيبل ). 


آرى در آنجا يرده هاى غرور و غفلت كنار مى رودءو جشم حقيقت بين انسان باز مى شود»لذا جاره اى جز اعتراف به كناه 


ندارد. 


آنها دراين جهان اصرار به انكار معاد داشتندءو ييامبران را در اين زمينه به باد استهزاء مى كرفتندء اما هنكامى كه مركك و 
حيات متوالى خود را مى بينند جايى براى انكار باقى نمى ماندءتكيه كردن آنها روى تكرار مركك و حيات شايد از اين نظر 


است كه مى خواهند بكويند:اى خداوندى كه مالكك مركك 
ص :57 


)١ 2‏ طبق تفسير اول "اذ '""ظرفيه "است و متعلق به '"'مقتكم انفسكم "مى باشد. و طبق تفسير دوم "تعليليه "استءو متعلق به مقت 
اللعمى بالتدجقابل مرنعة انكدد وا ر نوو "انف" كداهر ايدافرق اسك هياز اتشبال وجوه ؤازد كداهر يكف زق مفسدر انز يكن اذ 
آنهنا راي كزيده اسث :نكست ابذكة ظرف: هر دو قيافت بوده باشدهديكر ايتكةه ظرل هر دو تنا باشد سوم اينكه ظرف مقت 
اول دنيا و مقت دوم آخرت باشدءو جهارم عكس آن استءولى از همه بهتر طبق تفسير فوق اين است كه اولى مربوط به 


آخرت و دومى مربوط به دنيا ويا هر دو مربوط به آخرت باشد(دقت كنيد). 


دو مرك و دو حيات 


دوابتكه متظور از "دو باز هيرائدن "و"دوبار زئذه كردن "حيست؟ مفسران حتدين تفسير ذكر كرده اند كه ان ميان همه آنها سه 
تعسبال قاب ذكرابية: 


١-منظور‏ از دو بار ميراندنءمركك در يايان عمر و مركك در يايان برزخ است.و منظور از دو مرتبه احياءاحياى برزخى و احياى 
در قيامت اسث: 

توضيح اينكه هنكامى كه انسان مى ميرد نوع ديكرى از حيات به عنوان حيات برزخى يبدا مى كندءهمان حياتى كه شهدا به 
مقتضاى" بل أخلاءً عِنْدَ رَبهِمْ رق "(آل عمران-184)دارند»همان حياتى كه ييامبر ص و امامان ع دارند»سلام ما را مى 
شنوند و ياسخ مى كويند.و نيز همان حياتى كه س ركشان و طاغيانى همجون آل فرعون دارند و صبح و شام به مقتضاى" النَارُ 
يُعْرَصُونٌ عَلَِهًا عُدُوًا وَ عَيِيًا "ل(غافر-**)مجازات مى شوند. 

از سوى ديكر مى دانيم در يايان اين جهان در نخستين نفخه صور نه تنها انسانها كه همه فرشتكان و ارواح مرد كان كه در 
قالبهاى فال سعد يه متتضاى فصعق 32 ف القلطاراتك تع فن الأدضن :(زمر-28)مى ميرند»و كسى جز ذات ياكك خداوند 
باقى نمى ماند(البته مركك و حيات فرشتكان و ارواح همانند مركك و حيات ما انسانها نيست همانطور كه شرح آن را در ذيل 


ابه 9 سوره زمر داديم). 


به اين ترتيب ما يكك حيات جسمانى داريم و يكك حيات برزخىءدر يايان 


ص خرورا 


عمر از حيات جسمانى مى ميريمءو در يايان اين جهان از حيات برزخى و نيز داراى دو حيات به دنبال اين دو مركك 


هستيم:حيات برزخىءو حيات روز قيامت. 


در اينجا اين سؤال يبيش مى آيد كه ما غير از اين دو حيات حيات سومى هم در اين دنيا داريم و مركى هم قبل از ورود در اين 


دنيا داشتيم جرا كه قبلا موجود مرده اى بوديمءبه اين ترتيب سه حيات و مركك مى شود. 


ياسخ اين سؤال با دقت در خود آيه روشن مى شودءزيرا مركك قبل از حيات دنيا(در آن حال كه خاكك بوديم) "موت"است 
نه "اماته '"'يعنى "ميراندن" و اما حيات در اين دنيا كرجه مصداق احياء است ولى قرآن در آيه فوق به اين جهت به آن اشاره 
نكرده است كه اين احيا جندان مايه عبرت براى كافران نبوده» آنجه كه باعث بيدارى واعتراف آنها به كناه شده نخست 


حيات برزخى است و سيس حيات در رستاخيز(دقت كيك): 


١"-منظور‏ از دو حيات زنده شدن در قبر براى ياره اى از سؤالاات استء و زنده دان ذو قبافتة» و متظور از دوم ركه مر كف كن 


بايان عمر و مركك در قبر مى باشد. 
لذ حت 31 سجرن اف انوا دلبل بد مدر اك موقت ذر قارو اضف الله 


“'-منظور از مركك نخستينءم ركك قبل از وجود انسان در دنيا استء جرا كه قبلا خاكك بودءبنا بر اين زند كى اول نيز زند كى 


اين دنيا مى شودءو مركك دوم در يايان اين جهان استءو حيات دوم در رستاخيز. 


17 3 لا و 2 
كسانى كه اين تفسير را ب ركزيده اند به آيه 18 سوره بقره نيز استدلال كرده اند كه مى كويد: كيِفٌ تَكَفْرُونَ بالله وَ كتمع أملاماً 
0 ا ات 0 آه 0 11 تع ب 5 . 8 8 
كم ثم يُمبنُكم ثْمَ بُخييكم ثُمَ َيِه تُوْجَعُونَ : جكونه به خدا كافر مى شويد در حالى كه شما 


ص 6 


مركة وكيك او شما واوتله كرهسين ىن مراتلةان درك زتدهسى كتدسيس :به سورض او باذ عى كرديك". 


ولى آبهموود'بحف سكن ارد و"اماته ""ميراتدق "مى كويد دن جالئ كة دن ابه سووه بقره يكك "موت "است و يكت "اماقه" 
كك 


ااعياق ان الشير ها انمي اول متاسور نه نان فى رسك 


اين نكته نيز قابل توجه است كه بعضى از طرفداران تناسخ خواسته اند ازاين آيه براى زندكى و مركك تكرارى انسانها و 
با كشت ارواح به بدنهاى جديد دراين دنيا استدلال كنندودر حالى كه آيه فوق يكى از دلائل زنده نفى تناسخ استءزيرا 
مركك و حيات را منحصر در دو قسمت مى كندءولى طرفداران عقيده تناسخ خبر از مركك و حياتهاى متعدد و متوالى مى دهند 
و معتقدند روح يكك انسان ممكن است جند بار در كالبدهاى جديد و نطفه هاى تازه حلول كند و به اين دنيا باز كردد. 


به هر حال ناكفته بييداست كه ياسخ اين تقاضاى كافران كه از دوزخ بيرون آيند و به دنيا بركردند تا به كمان خود 
به ميان نيامدهءتنها در آيه بعد مطلبى ذكر مى كند كه به منزله دليل آن است. مى فرمايد:"اين به خاطر آن است كه وقتى 
خداوثد يه يكاتكن خوائده من شد زاه اتكان بيش فى كرفيد و كف من ورؤيديدهولى هر كاه كساتى به او شرك من أوودئد 


در برابر آنها تسليم بوديد وايمان مى آورديد" 


ص رذارا 


)١ -١‏ بعضى از مفسران اين احتمال را نيز داده اند كه آيه فوق ناظر به "رجعت" باشدءاما با توجه به عموميت آيه فوق در باره 


همه كافران و عدم ثبوت عموميت رجعت نسبت به همه آنها اين تفسير قابل كفتكو است. 


( ذلكع بِأنَّهُ إذا دُعِىَ اللَهُ وَحْدَهُ كَفَوْتُمْ وَ إِنْ يُشْرَك به تُؤْمِنُوا ). 
آرى هر جا سخن از توحيد و ياكى و تقوا و فرمان حق بود جهره در هم مى كشيديدءو هر جا از كفر و نفاق و شرك و 


آلودكى سخن به ميان مى آمد خوشحال و شادان مى شديدء و به همين دليل سرنوشتى غير از اين نداريد. 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه اين ياسخ جكونه با در خواست بازكشت به دنيا ارتباط بيدا مى كند؟ ولى تعبيرات آيه 
بيانكر اين واقعيت است كه اين كونه اعمال آنها مقطعى و موقتى نبود بلكه دائما جنين بودند»لذا اكر باز كردند همين برنامه را 
ادامه خواهند داد و اين ايمان و تسليم در قيامت جنبه اضطرارى دارد نه واقعىءبعلا-وه اعتقاد و اعمال و نيات كذشته آنها 
ايجاب مى كند به طور مخلد در دوزخ باشندءبا اين حال بازكشت به دنيا امكان يذير نيست. 


ل ا ل ا لي ل 
- لام و 5 ه دمي م نم 3 ات 

شنيدن نام خداى يكانه مشمئز مى شدندءو از شنيدن نام بتها شادمانء" و إذا ذكرَ اللهُ وَحْدَهُ اشْمَأْرْتْ قلوبُ الَذِينَ لا يُؤْمِنُونَ 

بالْآخرَه وَ إذا ذكر الّذِينَ مِنْ دُونِهِ إذا هُمْ يَسْتَتِشِرُونَ (زمر-آيه 68). 

اين اختصاص به عصر ييامبر ص ندارد در زمان ما نيز كوردلانى هستند كه از ايمان و توحيد و تقوا كريزانند و هر جا بوى كفر 


و نفاق و فساد به مشام برسد به آنجا رو مى آورند. 


لذا در بعضى از روايات اهل بيت ع اين آيه به مساله "ولايت "تفسير شده كه بعضى از شنيدن آن ناراحت مى شوندءو از شنيدن 
نام مخالفان آنها شاد(روشن است كه اين تفسير از قبيل تطبيق كلى بر مصداق است نه انحصار تمام مفهوم آيه در اين 


مصداق). 


ص ع 


در يايان آيه براى آنكه اين تاريكك دلان مشركك وا براق هعيشه مايوس كند مى افزابد:"حاكميت و ذاورى معتصوهن داوتد 


بلند مقام و بزركك است " ( كَالْحَكمٌ لله الْعَلِيٌ الكبير ). 


جزاو قاضى و داد خواه و دادرسى درا ين محكمه نيستءو جون او على و كبير است نه مغلوب كسى مى كرددءنه توصيه اى 
دراو مؤثر مى شودءو نمى توان از طريق فداء و غرامت و يارى اين و آن بر حكم او غلبه كرد».حاكم مطلق او استءو همه سر 


بر فرمان اويند»و هيج راه فرارى در برابر حكمش وجود ندارد. 


دعاى دور از حاجت! 


ا اي ا ا لهات 
كه با ياسخ منفى روبرو مى شوندء بارها در آ ت قرآن مجيد اين موضوع مطرح شده است. 


در سوره شورى آيه ؟ مى خوانيم:ظالمان بعد از مشاهده عذاب مى كويند " هَل لل مَرَدّ مِنْ سَبيل ":"آيا راهى به سوى 


بازكشت وجود دارد"؟ و در سوره زمر آيه 88 در باره انسانهاى كنهكار و بى ايمان آمده است: 


هنكامى كه آنها عذاب الهى را مى بينند مى كويند:اكر بار ديكر به دنيا باز كرديم از نيك وكاران خواهيم بود" أَؤْ تَقَولَ حِينَ 
لل رف عي ٠‏ اث ار 5 
ترَى الْعَذاب لو أن لى كدّه فأكون مِنّ المخسنيت " 


لا 5-0 35 لا 
ل ال م نا فإ نا ظَالْمُونَ :"يروردكارا ما را از دوزخ 


ص 6ن 


كروهى نيز به هنكامى كه فرشتكان مركك را مى بينند جنين تقاضايى از خدا مى كنند و مى كويند: رَبّ ارْجِعُونٍ لعلى أَغْمّل 


"يروردكارا مرا باز كردانيد»شايد در آنجه كوتاهى نمودم و ترك كفتم عمل صالحى انجام دهم "(مؤمنون .)0٠0١١-949‏ 
اما در همه جا با "كلا"(جنين جيزى ممكن نيست)و يا تعبيرات مشابهى رو به رو مى شوند. 


وبه اين ترتيب قرآن مى كويد:زندكى اين جهان تجربه اى است كه هركز براى يكك نفر تكرار نمى شود»يس اين خيال خام 
را بايد از سر بيرون كرد كه اكر بعد از مركك با واكنشى شديد رو به رو شديم راه بازكشت و جبران باز استءنه ه ركز جنين 


نسسكث. 


دليل آن روشن استءدر قانون تكامل و روند آنءارتجاع و بازكشت ممكن نيست.همانكونه كه محال است از نظر اين قانون 
نوزادى به شكم مادر باز كرددءخواه دوران تكاملى خود را در رحم مادر به يايان رسانده باشد ويا ناقص سقط 
كردد»بازكشت امكان يذير نيست.مركك نيز همجون تولد ثانوى است.و انتقال از جنين عالم دنيا به عالم ديكرءدر آنجا نيز 
جين اذ كشن محال است. 

ازاين كذشته بيداريهاى اضطرارى هركز دليل بر بيدارى واقعى نيست و به هنكام فرونشستن عوامل آنءفراموشكارى باز مى 
كردد و همان اعمال تكرار مى شودءجنان كه در زندكى همين دنيا در مورد بسيارى از مردم اين معنى را آزمايش كرده ايم 
كه در تنكناهاى زندكى دست به دامن لطئف خدا مى زنند از در توبه وارد مى شوند اما همين كه طوفان فرو نشست همه جيز 


به دست فراموشى سيرده مى شود. 


[سوره غافر (+©): آيات "17 قا 4ا] 


اشاره 
2 2 15 اعره 2 8 2 ل لا 7 2 لا 
ْو لذ برك اجايه وَيتَرّلُ لَكُمْ من العلا رقا وا يَتذَكَرُ إلا من يُنِيبُ )01١(‏ فَادْعوا الل مُخلِصِينَ لَه آلدّينَ و لَوْ كرة الْكافرُونَ 
00 عو مه ن -ه َءَ ل 5 لا 1 
(0) رَفِيعٌ آلدّولفَاتِ ذو لعش مُلْقَى أَلوُوح مِنْ أمْره عَللِمْ مَنْ يشَاءٌ مِنْ باد لِينْذِرَ يوم كلاق (15) 
ترجمه: 
حاو كس انك كو اباك حوذر] به شما تشامتى_ دهدهو ان [انحنات 'دراض لما ووو با روش نم لرمشلوكيها نباف قل كر 
اين حقايق مى شوند كه به سوى خدا باز كردند. 


١-(تنها)خدا‏ را بخوانيد ودين خود را براى او خالص كنيدءهر جند كافران ناخشنود باشند. 


١١-او‏ درجات بند كان صالح را بالا مى برد»او صاحب عرش استءروح را به فرمانش بر هر كس از بندكانش كه بخواهد القاء 
مى كندءتا مردم را از روز ملاقات بيم دهد. 

تفسير: 

تنها خدا را بخوانيد هر جند كافران نيسندند 

اين آيات در حقيقت استدلالى است بر مسائلى كه به صورت اندرز و نصيحت و تهديد وانذار در آيات ييشين 


كذشت,استدلالى است بر توحيد و وحدانيت خداوند و ربوبيت اوءو نفى شركك و بت يرستى. 


ص :اع 


نخست مى كويد:"أو كسى است كه آياتش را به شما نشان مى دهد" مُوَ اذى يُرِيكم ااه ). 


همان آيات و نشانه هاى آفاقى و انفسى كه تمام عالم هستى را ير كرده استء و نقشهاى عجيبى كه بر در و ديوار وجود 
نمايان است نقشهايى كه هر كه فكرت نكند نقش بود بر ديوار! سيس به بيان يكى از اين آيات يرداخته مى افزايد:"او از 


1 : 0 : 0 نْ الور سك )0 4200 2 
اسمان براى شما روزى ير ارزشى مى فرستد ركان لكووق المطاو و زه ): 


دانه هاى حياتبخش باران»نور آفتاب كه زنده كننده تمام موجودات استء و هوايى كه مايه حيات همه حيوانات و كياهان مى 


باشد همه از آسمان نازل مى شود و مى دانيم اين سه امر مهمترين وسيله زندكى و حيات است و بقيه فرع بر آن مى باشد. 


بعضى از مفسران آسمان را به معنى "عالم غيب "و زمين را به معنى "عالم شهود "تفسير كرده اند و نزول رزق الهى را از آسمان 
به زمين به معنى ظهور از عالم غيب به عالم شهود دانسته اندءاما علاوه بر اينكه اين تفسير مخالف ظاهر آيه است هيج الزامى 


نيز بر آن وجود ندارد. 


درست است كه وحى و آيات فراوانى كه غذاى روح است از آسمان غيب و معنى نازل مى شودءو باران و نور آفتاب كه 
غذاى جسم است از آسمان ظاهر استء و اين هر دو با يكديكر هماهنكك است.ولى نبايد تصور كرد كه تعبير به آيات» در 
آيات مورد بحث اشاره به مفهومى اعم يا مخصوصا اشاره به آيات تشريعى استء جرا كه تعبير '"'يريكم آياته":(آياتش را به 
شما ارائه مى دهد)مكرر در قرآن مجيد بر آيات توحيدى عالم هستى اطلاق شده استءاز جمله در اواخر همين سوره مؤمن 
بعد از ذكر نعمتهاى خداوند از قبيل جهار يايان و كشتيها مى فرمايد: ريك الاق فاق الاك للد تكدوة "او اباقو اه 
شما نشان مى دهد. 


6٠: ص‎ 


كداميكك از آيات الهى را انكار مى كنيد(مؤمن-١6)و‏ همجنين آيات ديكر. 


اصولا تعبير به ''يريكم "(به شما ارائه مى دهد)متناسب با آيات تكوينى استءاما در مورد آيات تشريعى معمولا تعبيرهاى 
ديكرى مانند ''وحى فرستاد ' و نه سراغ شما آمد"ديده مى شود. 

به هر حال اينكه بعضى از مفسران بيشين و بعضى از بزركان مفسران معاصر آيات را در اينجا به معنى "آيات تشريعى "يا اعم 
از تشريعى و تكوينى كرفته اند دليل ندارد. 

اين نكته نيز قابيل توجه است كه قرآن در اينجا از ميان آيات عظيمى كه در آسمان و زمين و وجود انسان قرار دارد تنها روى 
مساله رزق و روزى انسان انكشت كذاردهءجرا كه بيشترين مشغوليات فكرى او را همين امر تشكيل مى دهدء و كاه براى 


افزايش روزى و نجات از تنكناهاى رزق دست به دامن بتها مى زندء قرآن مجيد مى كويد:همه روزيها به دست خداوند 


است.ءو از بتها كارى ساخته نيست. 


ودر يايان آيه مى افزايد:با وجود اينهمه آيات در يهنه جهان هستى جشمهاى نابينا و قلوبى كه حجاب بر آنها افكنده شده 
جيزى نمى بينند "تنها كسانى متذكر مى شوند كه به سوى خدا باز كردند"و قلب و جان خود رااز آلودكيها بشويند. 

لا 
( ا يتذَكرٌ إلا مَنْ يِيبُ ). 


4# درآيه بعد جنين نتيجه كيرى مى كند:"اكنون كه جنين است خدا را مخوائنه وكنة وجرا براق او عالمن كين 7< 
فَادْعُوا اللّهَ مُخلِصِينَ لَه الدّينَ ). 


بر خيزيد و با تيشه ايمان به جان بتهاى مشركان بيفتيد»و همه را از صفحه فكر و فرهنكك و اجتماع خود محو كنيد. 


6١:١ ص‎ 


وعراييى ممسير زا تذشينه ان وهار داس كتين "!مهد كاذراة تالسلفو نتاسف "زر او دز الكافون ): 


در محيطى كه اككريت: آن رامت رسكتا كدراء مكيل من وعسد توحينة در اغتاز كدان براي آنهنا جهره وحوينن فى 
داردءهمانكونه كه طلوع آفتاب در ميان جمع خفاشانءولى اعتنا به اين عكس العملهاى جاهلانه و زود كذر نكنيدء قاطعانه 
بيش برويدءو يرجم توحيد و اخلاص را همه جا به اهتزاز در آوريد. 
آيه بعد خدا را با جند وصف مهم از اوصافش توصيف كرده مى كويد: 
ل : الرريم 50 رلا 
او رفيع الدرجات است ( رَفيعَ الدرّجاتٍ ). 

- لا 3 م 3 
درجات بندكان صالح را بالا مى بردءجنان كه در آيه ١١‏ سوره مجادله نيز آمده است يَرْفْع الله الذِينَ آمَنُوا مِنْكم وَ الذِينَ 


لعل دَرَلَكَاتِ :"خداوند درجات مؤمنان و عالمان را بالا مى برد". 


او حتى در ميان ييامبران»آنها كه از عهده امتحانات بيشترى بر آمدند و مقام اخلاص را به مرز بالاترى رساندند فضيلت و 
برترى داده است يلك الإَشل فصلا يعضهّه علا يفن (بقره ه88 


او انسانها را جانشينان و نمايندكان خود در زمين قرار داده»و بر طبق شايستكيها بعضى را بر بعضى برترى بخشيده است" وَ هُوَ 
. ث2 لل ب م 0 
الى جَعَلَكم حَلائِتَ الْأَدْض وَ رَكَعَ بَعْضَكم فَوْقَ بَغض وَرَلفَاتِ "(انعام-128). 


اكر در آيه كذشته دعوت به اخلاءص در دين شده در اينجا مى كويد خداوند درجات شما را به ميزان اخلاصتان بالا مى 


بردءآرى او" رفيع الدرعناتك" بدت 


اينها همه در صورتى است كه "رفيع "را به معنى رافع و بالا برنده تفسير كنيم»ولى بعضى كفته اند"رفيع "در اينجا رابه 
معنى "مر تفع "استءبنا بر اين رفيع الدرجات اشاره به اوصاف بلند و عالى خدا است:او در علمش بلند مرتبه 


6١: ص‎ 


بشرى هركز به اوج آن نمى رسد. 


واز آنجا كه "رفيع "در لغت به هر دو معنى آمده است آيه فوق به هر يكك از دو معنى ممككن است تفسير شودءولى از آنجا كه 
تناسب بحث در آيات با مساله ياداش به اعطاى درجات عالى به بندكان صالح است معنى اول مناسبتر به نظر مى رسد هر جند 
به عقيده ما كه استعمال لفظ را در بيش از يكك معنى جايز مى دانيم جمع ميان هر دو تفسير بى مانع است.مخصوصا در مورد 
آيات قرآن كه الفاظ آن مفاهيم وسيع و كسترده اى دارد. 


شمن تت افر اند وضاحي خرن اسك '( ذو الفوفية: 


سرتاسر عالم هستى تحت قدرت و حكومت او استءو حكومتش بلامنازع استءو اين خود دليلى است بر اينكه تعيين درجات 


بعد كان ف حجمبه شا سكها ددست كنرك او اسة» 
و جون در آيه قبل ييرامون "عرش "مشروحا سخن كفتيم»در اينجا نيازى به تكرار نمى بينيم. 


. : ح 0000" : 0 000 5 000 
در سومين توصيف مى كويد: او كسى است كه روح را به فرمانش بر هر كسى از بند كانش بخواهد القا مى كند ( يُلقى 
لا 
الوح مِنْ أمره عَللِْ مَنْ يَشَاءٌ مِنْ اده ). 


اين روح همان قرآن و مقام نبوت و وحى است كه مايه حيات دلها و همانند روح در ييكر انسانى است. 


قدرت او از يكك سوءو رفيع الدرجات بودنش از سوى ديكرءايجاب مى كند كه برنامه تشريح و تكليف رااز طريق وحى اعلام 


داردءو جه تعبير جالبى از آن كرده است:تعبير به روح»روحى كه مايه حيات و حركت و جنبش و جهاد و يبشرفت است. 
كرجه مفسران در توضيح معنى "روح "در اينجا احتمالات مختلفى داده اند 


ص ؤوذه 


اسائرااة فوجود ون ١‏ لماو عمجي 1 عورم لاع كان ارد باج ول الماويك بالاو يق احرو امام قن ساون 0 
لا لا 

أنذرُوا 1 ال ناترن بوسجين اج الو را ل و ييا ري بابر 

بيان مى كند ا ا ل م 


اين كونه موارد به معنى وحى و قرآن و تكاليف الهى است. 


تعبير به "من امره "ابه فرمان او)اشاره به اين است كه اككر فرشته وحى مامور ابلاغ اين روح است او نيز از ناحيه خدا سخن مى 


كويد نه از ناحيه خودش. 


وضورو 81118 كين !ادو الزرررهر كين انديع كافاى ولو اعد اناده معتى ارو البق يدانا وفيت رس ان 
ا ل ل ا 
كه در آيه ١7‏ سوره انعام مى خوانيم: لله َعْلّمٌ حَيِتٌ حو يَجعَلَ رلالته "خداوئد اكاهتر الست كه رسالت وف راد كبحا قرا 
دهد". 

واكر مى بينيم در بعضى از روايات كه از طرق اهل بيت ع رسيده؛ "روح "در آيه فوق به"روح القدس "تفسير شده و ويزه 
ييامبر و امامان معصوم معرفى كرديده منافات با آنجه كفتيم نداردءجرا كه "روح القدس "همان روح مقدس و مقام معنوى 
والابى است كه به صورت كامل در بيامبران و امامان معصوم قرار دارد و بسيار مى شود كه يرتوى از آن در وجود افراد ديكر 
تجلى مى كندء و "فيض روح القدس"هر كاه به آنها كمكك نمايدءكلمات فوق العاده و يا كارهاى مهم الهى انجام مى دهند 
كك 


جالب اينكه در آيات بيشين سخن از نزول باران و ارزاق جسمانى در ميان . 


ص :0 


)١ -١‏ براى توضيح بيشتر به جلد اول ذيل آيه /1/ سوره بقره مراجعه فرمائيد 


بود ودراينجا سخن از نزول وحى و رزق روحانى است. 


اكنون ببينيم هدف از القاى روح القدس بر ييامبران جيست؟و آنها اين راه ير نشيب و فراز و طولانى و يرمشقت را براى جه 
ملاقات انذار كنند "7 لِيُنْذِرَ يَوْمَ التَلاقٍ ). 


رولف كييك كاوها ورد كاوكان وطق كتيوه اط ملذفاك دن كد 

روزى كه كذشتكان و آيندكان همه با هم تلاقى دارنك. 

روز ملاقات ييشوايان حق و باطل با ييروانشان. 

روز لقاى مستضعفين و مستكبرين. 

روز ملاقات ظالم و مظلوم. 

وز كيدار سانيا و مرشتكان: 

و بالآخره روز تلاقى انسان با اعمال و كفتار و كردارش و با دادكاه عدل خداوند. 


آرئ هدف از همه كتب آسمانى و برنامه هاى الهى اين است كه بندكان را از"روز تلاقى بزركك "بيم دهند»و جه اسم عجيبى 


براى قيامت در اين آيه انتخاب شده است "يوم التلاق". 


[سوره غافر :)6٠(‏ آيات 18 قا /!!] 


اشاره 

0 0 : 
5 اس 1 5 ره ه مه ام رمملا مه 5 لا + ث ره 0 ِ- 5 لا وه 
َحْفِل عَلَى الله مِنْهُعْ شَئ: لمن الْملك ليم لِلِْ لاد اْمَهَارٍ (19) اليم تجزى كل نفس بلطا كسبث لا ظَلْم 
آليوْمَ إنَّ لله سَرِيمٌ الْحِلطاب 017 


صف 
6 
- 
8 
ل2. ٠‏ 
و 
ٍ 


8-روز تلاقى روزى است كه همه آنها آشكار مى شوند و جيزى از آنها بر خدا مخفى نخواهد ماند» حكومت امروز براى 
كيست9إبراى خداوند يكتاى قهار است. 


/١١-امروز‏ هر كس در برابر كارى كه انجام داده جزا داده مى شود.هيج ظلمى امروز وجود ندارد»خداوند سريع الحساب است. 
تفسير: 
روز تلاقى! 


اين آيات و جند آيه بعد از آن توضيح و تفسيرى است براى "يوم التلاق" كه از نامهاى قيامت استءو در آخرين آيات كذشته 


به آن اشاره شد. 

دراين دو آيه جند قسمت از ويزكيهاى قيامت بيان شده كه هر كدام از ديككرى تكان دهنده تر است. 
نخست فى قرمايد "روز ثلاقى ووزى اث كه همه بارز وظاهر من شود"( يوم هع رزو ). 

روزى است كه تمام يرده ها و حجابها كنار مى رود. 


ص :0 


- 5 لطا ع2 ٠‏ 3 
از يكك سو موانع مادى همجون كوه ها برجيده مى شودءو به كفته قرآن زمين به صورت قاعا صَفْصٌ نما (همواره و بدون يستى و 


از سوى سوم اسرار درون همكان آشكار مى كردد: يَْمَ تتلى المَلَائْرٌ (طارق-4). 
: - م لايل 
وزمين انجه را در درون دارد بيرون مى فرستد: و اخرّججت الازض اثقالها (زلزال-5). 
از سوى جهارم نامه هاى اعمال كشوده مى شود و محتواى آن آشكار مى كردد: 
د القيفت اث و 
٠ 8 21 ٠. 8‏ 8 لاوا رف 1 وار فرلا 
از سوى ينجم اعمالى كه انسان از ييش فرستاده در براير او مجسم مى شود: يَوْمَ يَنْظرٌ المَوْءُ ما قدمَت يذاه (نبا- ١‏ 6). 


٠. 5 2‏ لاء لأ مما م مي 
وازسوى ششم مسائلى را كه انسان اصرار در اخفاى آنها داشت ظاهر مى كردد: بَلْ يدا لَه لا كانُوا بُحْفُونَ مِنْ قَبِلُ (انعام- 
0). 


از سوى هفتم اعضاى بيكر انسان و حتى زمينى كه روى آن اعمالى انجام داده به افشاكرى برمى خيزند و حقايق را بازكو مى 
كنند: يَوْمَيِذ يُححدتُ أخلا رك (زلزال-». 


خلاصه انسانها با تمام وجود و تمام هستى و هويت خويش در آن صحنه عظيم ظاهر مى شوند»و هيج جيزى مكتوم نمى ماند: 
وَ بَرَزُوا للهِ جمِيعاً (ابراهيم-١).‏ 


جه صحنه عجيب و وحشتناكى است؟! براى اينكه بدانيم در آنجا جه غوغايى بر يا مى شود كافى است فكر كنيم كه يكك 
لحظه در اين دنيا جنين صحنه اى بر يا شود و درون و برون و خلوت و جلوت همه انسانها يكى كرددءجه ولوله اى در ميان 


خلق ايجاد خواهد شد؟و جككونه رشته هاى بيوند مردم از هم كسسته مى شود؟! 


ص :ام 


آرى طبيعت آن جهان همين است و بايد آن جنان بود كه انسان از ظاهر شدن ينهانيها وحشتى نداشته باشد»اعمال و رفتارش را 
آن جنان انجام دهد كه هم امروز اكر در ملاء عام نمايان كردد از آن نككران نباشد. 
0 لا 
7 ا نان قت ليم زه ١‏ ده اديه ”:[] ع نر 5مم وري 
در دومين توصيف از ان روز مى افزايد: جيزى از مردم بر خدا مخفى نخواهد بود" لا بَحَفْلِ عَلَى الله مِنْهُمْ شَىْءٌ ). 
دراين جهان و امروز نيز جيزى بر خداوند عالم و قادر مخفى نيست.و اصولا ‏ كسى كه وجودش بى يايان است و هيجكونه 


محدوديتى در ذات ياكش راه ندارد آشكار و مخفى و غيب و شهود براى او يكسان است. 


11 


سن تدرا قر آن:جملة فرق زا به عنوان رضم و تشميرق براف فل "يوم قر زوق الذكررمى كندة دليل أن روشن اسست يرا 


ظيوو اقناء هن ا شور الا كبن بيشترى برخوردار استءجايى كه ديكران نيز از اسرار هم كاه شوند در مورد خداوند مساله 
نياز به بحث و كفتكو ندارد. 


سومين ويذكى آن روز حاكميت مطلقه يرورد كار استءجنان كه در دنباله همين آيه مى فرمايد:"در آن روز كفته مى شود 
حكومت و ملكك امروز براى كيست"؟ ( لِمَن الْمُلَك الْيَوْمَ ). 


ًِ : ' 17 
ودر ياسخ مى كويند:"از آن خداوند واحد قهار است"! لْلَهِ لاجد الْقَهَار ). 
اين سؤال را جه كسى مطرح مى كند؟و آن جواب راجه كسانى مى كويند؟ در آيه سخنى از آن به ميان نيامده است. 
بعضى كفته اند سؤال از ناحيه برورد كار مطرح مى شودءو جواب را همه مؤمنان و كافران مى كويند (0). . 


ص :6/1 


)١-١‏ "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث 


بعضى نيز كفته اند:سؤال و جواب هر دو از ناحيه خداست .)١1(‏ 
و بعضى معتقدند منادى الهى اين سؤال را آشكارا مطرح مى كند و خود او نيز ياسخ مى كويد. 


ولى ظاهر اين است كه اين سؤال و جواب از سوى فرد خاصى عنوان نمى شود سؤالى است كه از سوى خالق و مخلوقء.فرشته 
و انسان.مؤمن و كافر واز تمام ذرات وجود و در و ديوار عالم هستى بدون استثنا مطرح استءو همككى نيز با زبان حال به آن 
ياسخ مى كويند»يعنى به هر جا بنككرى آثار حاكميت او نمايان است و بر هر جه نككاه كنى نشانه هاى قاهريت او در آن ظاهر 


است. 


0 07 _ :. فلل ... 
به زمزمه هر ذره اى كوش فرا دهى" لِمَنِ الْمُلكك "مى كويدءو در ياسخ لِلْهِ الَْاحِدٍ الْقَهَارِ از آن مى شنوى. 


نمونه بسيار كوجكك آن را در همين دنيا مى بينيم كه كاه به هنكام ورود در يكك خانه يا يكك شهر و يكك كشور ظهور و 
حضور و قدرت فرد معينى را در همه جا احساس مى كنيم» كويى همه مى كويند مالك و حاكم در اينجا فلن شخص 


اسكفذاو و ةيوان ثي به ابن امن كواهى مي دهك. 


البته امروز نيز مالكيت خداوند در سراسر عالم حاكم استءاما در قيامت ظهور و بروز تازه اى يبدا مى كند.در آنجا نه خبرى از 


حكومت جباران است. و نه از نعره هاى مستانه طاغوتيان. 
نه خبرى از نيروهاى اهريمنى به كوش مى رسدءو نه از قدرت نمايى ظاهرى شيطان و لشكريانش اثرى به جشم مى خورد. 


ويؤكى جهارم آن روزاين ات كة روز ياداشن و كقر اسث جتان كهدن آيه بعد مئ قرمايدة "امروز هر كسى در برابر 


كارى كه انجام داده جزا ذادؤاهى شود .: 
ص :094 


-1) "الميزان "ذيل آيات مورهد بيحث 


مه 


(أفوم تكرى كل نشي للا كتييت : 
آرى آن ظهور و بروز و آن احاطه علمى خداوند و حاكميت و مالكيت و قهاريت او همه دليلى است روشن بر اين حقيقت 
بزركك واميد بخش و بيم آفرين. 

> 5 لل إن لا مه 0 
ويزكى ينجم همان است كه در جمله بعد مى افزايد: امروز هيج ظلم و ستمى بر هيجكس نخواهد بود (لا ظلم اليَوْمَ ). 
جكونه ممكن است ظلم و ستمى تحقق يابد در حالى كه ظلم يا به خاطر جهل است كه او بر همه جيز احاطه علمى دارد. 


يابه خاطر عجز است كه او قاهر و مالك و حاكم بر همه جيز استءيس جكونه ممكن است ظلم و ستمى در محضر الهى در 


آن روز انجام كيردءبه خصوص اينكه آن روزءروز داورى خدا است نه آزادى مردم براى آزمون. 


ششمين و آخرين ويزكى سرعت محاسبه اعمال بندكان استءجنان كه در يايان آيه مى فرمايد: "خداوند سريع الحساب است" 
إِنَّ الله سَرِيْعٌ الْجللاب ). 


سرعت حسابش در آنجا به قدرى است كه در حديث آمده است: 


0 
ان الله تعالى يحاسب الخلاائق كلهم فى مقدار لمح البصر: "خداوند حساب همه بندكان را در يكك جشم بر هم زدن مى 


رسك" 00 


اصولا با قبول تجسم اعمال و بقاء آثار خير و شرءمساله حساب مساله اى حل شده استءآيا دستكاه هايى كه در دنيا همراه كار 
كردن نمره مى اندازد نيازى به زمان براى حسابرسى دارد؟ تكرار تعبير"سريع الحساب"در آيات مختلف قرآن شايد به اين 
منظور است كه بعضى شيطان صفتانءافراد ساده لوح را وسوسه نكنند كه مككر حسابرسى خلايق در برابر اعمالى كه در طول 


هزاران سال انجام داده اند به اين آسانى ممكن است؟ . 


ص :٠ه‏ 


)١ -١‏ مجمع البيان ذيل آيه 5 سوره بقره 


ازاين كذشته اين تعبير هشدارى است به همه انسانها كه در آن روز مهلتى به مجرمان داده نمى شودءمانند مهلتى كه در اين 


دنيا به يكك مجرم و قاتل براى رسيدكى جند ماه يا جند سال به يرونده اش مى دهند. 


[سوره غافر (+1): آيات 14 تا ]٠١‏ 


اشاره 

ل ا ام و ال 1س لاع :. 8 5 
د ا ل ل ا ال ا ما تخفى 
َلصدُورٌ (19 وَأَللَهُ يَقْضى بِالْحَقَّ وَ ألْذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونِه لا يَقُضصُونَ بسَىْءٍ إِنَّ لله هُوَ آلسَمِيمٌ اَلْمِصِيرٌ )٠١(‏ 

ترجمه: 


-آنها رااز روز نزديكك بترسان»روزى كه از شدت وحشت دلها به كلوكاه مى رسدء و تمامى وجود آنها مملو از اندوه مى 


كرددنيرائ ستسكازان دوسق وجود تدارد و نه شفاغت كقده اى كه شفاعشن يذيرفته شود 

وااو جشيهاني راكه يدخيانت كردق فى كنك فى #داندوواز ته دن سكه ها ينهان اسك با غير است. 

٠-خداوند‏ به حق داورى مى كندءو معبودهايى را كه غير از او مى خوانند هيجكونه داورى ندارند»خداوند شنوا و بينا است. 
تفسير: 

اشاره 

روزى كه جانها به لب مى رسد! 


اين آيات هم جنان ادامه توصيف قيامت است و در حقيقت در اين آيات هفت ويزكى ديكر از ويزكيهاى قيامت و حوادث 


فول انكر و وففت زائ أن كداهر انسان نزمتى را عميقا دوفكر فروهى يرقدييان كدة است: 


ص :"م 


نخست مى كويد:"آنها رااز روز نزديكك بترسان"7 و أَنْذِرْهُمْ يَوْمَ لق 1 


"آزفه "در لغت به معنى "نزديكك"استءو جه نامكذارى عجيبى است كه به جاى "يوم القيامه "يوم الازفه "بيان شدهءتا بيخبران 
تكو سل هت ز كا قنامت ركان سحاو نادف انتكوفكر مود امتهول فاك تكن كه وعد ة اع اشق نسيه! و اكر درست بنكريم 
مجموعه عمر دنيا در برابر عمر قيامت لحظه زود كذرى بيش نيستء و جون هيج تاريخى از سوى خداوند براى آن به كسى 


حتى به ييامبران اعلام نشده است بايد هميشه آماده استقبال از آن بود. 
5 . الى الك 0 5 ح, ح ا اد :لا 
دومين توصيف اينكه: در آن روزاز شدت هول و ترس دلها به كلو كاه مى رسد'!( إذ القلوبٌُ لدّى الخناجر ). 


به هتكامى كه اسان :در تتكتاهائ سحت قرار من كيره اشاس مى كند كة كوي قليقن ارد ازاحا كنذه فى شود كوي من 
خواهد از حنجره اش بيرون يرد»ءعرب از اين حالت تعبير به "بلغت القلوب الحناجر "'مى كندءو شايد معادل آن در فارسى اين 
باشد كه مى كوئيم "جانش به لب رسيد ".و كرنه روشن است كه قلب به معنى مركز يخش خون هركز از جاى خود حركت 


تمن كد وابه كلو كاه تمن :رسك 


و نيز ممككن است"قلب "كنايه از '"جان "باشد»يعنى جانش به كل وكاه رسيده بود كويى روح از بدنش تدريجا خارج شدهءو تنها 


كمى از آن باقيمانده است. 


به هر حال جنان هول و اضطرابى از حساب و كتاب دقيق الهىءو بيم از رسوايى در حضور جميع خلايقءو كرفتارى در عذاب 
دردناكى كه خلاصى از آن ممكن نيست,به انسان دست مى دهد كه با هيج بيانى قابل شرح نيست. 


ص ورف 


ذر توضصيف سوم مى كويد:'"وجود آنها مملو از غم و اندوه مى شود اما توانابى اظهار آن را ندارند"(كاظمين). 


"كاظم"از ماده "كظم "در اصل به معنى بستن دهان مشكى است كه ير از آب باشد سيس در مورد كسانى كه از خشم و 
غضب ير مى شوند اما به دلائل مختلفى آن را اظهار نمى دارند اطلاق شده است. 


اكر انسان كرفتار اندوه و غم جانكاهى شود اما بتواند فرياد كند ممكن است كمى آرام كيردءاما افسوس كه در آنجا حتى 
جاى فرياد و نعره زدن نيستء آنجا صحنه بروز همه اسرار نهان و بيشكاه داورى حق و محضر عدل برورد كار و حضور جمع 


خلايق است.فرياد جه سودى دارد؟! جهارمين توصيف اينكه:'"براى ستمكاران دوستى وجود ندارد"( لا -- من ويم . 


آن كروه از دغل دوستان كه همجون مكسان كرد شيرينى به هنكام قدرت اطراف آنها را كرفته بودندءو با تملق و جايلوسى 
موة راانازاتىق وفاذان.و حجان كان وبا غلاماتى اله زا معرفى من كردندءهمه كرفتان كان خويشتدءؤوبه ديكرئ تمى 


يردازند»! رى در آن روز نه دوستى براى انسان وجود دارد ونه غمخوارى براى درد دل كردن. 
٠.‏ .- : : ا ا 700 .2 كنتد كه رم 1 3 1 200 0 
در ينجمين توصيف مى فرمايد: و نه شفاعت داى شفاعتش يذيرفته شود (و شفيع يُطاع ). 


بتها را شفعاى خود در ييشككاه خدا مى دانستند مى كشد. 
#** در ششمين مرحله يكى از اوصاف خدا را بيان مى كند كه در ضمن توصيفى 


ص 2 


براف حكرركي قاايث اعوي كرين "عدا سقههان را كا وحيانف كردشن سش كلد فى «اتدهو از اصددر سه ها يتهان 


و لاع م عه 2 
انبتك با بر است "[ بعلم خاقة الأعين و لكا تتفى الشدوة) 413 


آرىف غدام كه از عه كات محكفاتة حة اسراز دوو قل سنتة ها ا كاه اسث كر أن دوذ ذرن نان ععلةاق نواة قَضاوت 
رى بى 0 يانه > واسرار درو . كِ رور در بار بى دادرسى و و 
مى كندءو با اين علم و آكاهى دقيق او روز كنهكاران سياه و تاريكك است. 


در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم:هنكامى كه از معنى اين آيه از آن حضرت سؤال كردندءفرمود: 


الم تر الى الرجل ينظر الى الشىء و كانه لا ينظر اليه.فذلكك خائنه الاعين: "آيا نديده اى كاه انسان به جيزى نككاه مى كند اما 
جنين وانمود مى كند كه به آن نككاه نمى كند؟اين نكاههاى خيانت آلود است"! (). 


آرق اين نكاهها خواه به نواميس مردم باشد و يا امور ديكرى كه نككاه كردن به آن ممنوع است بر خداوندى كه ذره اى از 
5 5 فوارهم طأه مر 5 

نجه ور آسمانها واؤهين اسث أز عل او سخقى فيست بنهان نمى مائدء "لا بغت عله بتقال ذو فى العلطالات و لافى الْأوض , 
(سبا-"). 


در حديث ديكرى آمده است:يكى از ياران بيامبر در كنار يكى از مخالفان سرسخت اسلام در محضر بيامبر ص نشسته 


بودءبعد از آنكه آن مرد مخالف از محضر ييامير ص امان كرفت و بيرون رفت عرض كرد:جرا اشاره اى نفرموديد . . 
ص :806 


- لا م 
١-١)در‏ جمله " يَعْلمُ خائنة الأغيّن "از نظر تركيب نحوى دو احتمال وجود دارد:نخست اينكه "خائنه 'معنى مصدرى دارد وو به 
معنى '"خيانت "استء(مانند كاذبه و لاغيه كه به معنى كذب و لغو است)اين احتمال نيز داده شده است كه از قبيل تقديم صفت 
باشد و در اصل "الاعين الخائنه "بوده كه به اين ترتيب "اسم فاعل "مى باشد 


؟-7) "تفسير صافى "ذيل آيه مورد بحث 


تا بر خيزيم و كردنش را بزنيم بيش از آنكه از شما امان بككيرد؟!ارسول خدا فرمود: 
ان النبى لا تكون له خائنه الاعين: ''يبامبران نككاه مخفيانه و خائنانه ندارند"! .)١(‏ 


البته خيانت جشمها اشكال مختلفى دارد: كاه به صورت نككاههاى دزدكى و استراق بصر نسبت به زنان بيكانه است.و كاه به 


صورت اشاراتى با جشم به منظور تحقير يا عيبجويى از ديكرانءو يا اشاراتى كه مقدمه توطئه ها و نقشه هاى شيطانى است. 


راستى اكر انسان به يكك جنين حسابرسى دقيقى در قيامت مؤمن باشد كه حتى نككاههاءو انديشه هاءبا انكيزه هايى كه دارند 
همكى زير سؤال مى روندء و دقيقا بررسى مى شوند»حد اعلاى تقوى در وجود او زنده خواهد شدءو جه اثرى دارد اين ايمان 
به معاد و مراقبت الهى و حسابرسى قيامت در تربيت نفوس انسانها؟! مى كويند:يكى از علماى بزركك يس از يايان تحصيلات 
خود در حوزه علميه نجف هنككامى كه مى خواست به كشورش باز كردد ضمن خدا حافظى با استادش از او تقاضاى يند و 
موعظه اى كردءاو كفت:بعد از تمام اين زحمتها آخرين اندرزم كلام خذا استعاين آبه وااهركز فراموش مكن | لع بعلم أن 
ال "انا اسان تون «انست كدخيدا عمد سس راس يعد "(علويه 1 


آرى از ديدكاه يك فرد مؤمن واقعى»تمام عالم محضر خدا استءو همه كارها در حضور او انجام مى كيرد»همين شرم و 


ص 42 


)١-١‏ "تفسير قرطبى "جلد / صفحه ا5-/01(با كمى تلخيص) 


نج 3-7 از قيامت كه آن نيز به صورت توصيف خداوند مطرح شده مى فرمايد:"خداوند به حق داورى مى كند"< 


"و معبودهايى را كه غير از او مى خوانند هيجكونه قضاوت و داورى ندارند' 00 ار بشئء ). 


آرى آن روز مقام داورى مخصوص به خدا استءو او هم جز به حق داورى نمى كندءجرا كه داورى به ظلم يا از جهل و عدم 
اكاهي اشى م شود كةاواير همه حجن حتى " استرران :قتمائز الخاطه داردةويا از عحرا و باز است كه همةانها ان نياحت 


مقدسش دور مى شد. 


ضمنا اين جمله دليلى است بر توحيد معبود.زيرا كسى شايستكى عبوديت دارد كه سرانجام داورى به دست او استءما بتهايى 
كه نه دراين جهان خاصيتى دارند و نه در قيامت مرجع داورى هستند جكونه ممكن است شايسته عبوديت باشند؟ اين نكته نيز 
و لل ل 1 
راء» نه و تت نْ در دو رد به ر رفته سكودر و كك 
تشريع راءهمانك كة تعر '"'قضًا "دن آنات قرا ن تر در هر ذو مووديه كاوترفته! يكك جا مى خوانيم: وَ قَضل رَبُك 
عدوا إلا 4 . "برورد كارت حكم كرده كه جز او را يرستش نكنيد' '(اشرزاء-8؟)ايق قضاوت تشربعئ او اسك 
لا [] له ا طلءده > 
كر جاف ذيكر مى:فرمايل»'" ' إذا قصل مرا فإثما تقول 
"هنكامى كه حكم در باره جيزى صادر كند به آن مى كويد:موجود باش! بلافاصله موجود مى شود"'!(آل عمران-/217). 


0 
سرانجام به عنوان تاكيد بر آنجه در اين آيات كذشت سخن را با اين جمله يايان مى دهد:"خداوند شنوا و بينا است "7 إِنَّ الله 


هُوَ السَمِيعٌ الْمِصِيرٌ ). 


ص 8 


بلكه بينايى و شنوايى به معنى واقعى كلمه.يعنى حضور همه مسموعات و مبصرات و تمام شنيدنيها و ديدنيها نزد او منحصر به 
ذات ياكك خدا استءو اين تاكيدى است بر علم و آكاهى او بر همه جيزءو داورى او به حق جرا كه تا كسى سميع و بصير 


مطلق نباشد داور حق نخواهد بود. 


[سوره غافر :)©٠(‏ آيات 71 تا 77] 


اشاره 

0 1 0 0 
أو لع تيزو في رض تطعا يت ك9 12ت لذن كلو رن قوم كاثوا هع أ5 وفع فو و ااا وض أ حَدَّهُمْ أ 
بدْنُوبهغْ ولا كات لَه مِنَ لله من لاقي )0١(‏ ذلبك بِأنْهُْ كانث تأتيهع وسِمُهُع بافَِاتِ فَكَمَروا قأك دَمُعْ الله إن قَوىٌ شدي 
الْعقاب (77) 


ط 


نر جمه: 


5" -آيا ال ار حل ذا يردا رربي لها رار ركبو لير آثار 


"-اين بخاطر آن بود كه فرستاد كان آنان بيوسته با دلائل روشن به سراغشان مى آمدند ولى آنها همه را انكار مى كردند.لذا 
خداوند آنها را كرفت(و كيفر داد)كه او قوى و شديد العقاب است. 
تفسير: 


ال أتجا كدروسن قر اذاكن مساوق :ان اناك ابن اث كديعد اد كر 


١ ص‎ 


كليات در موره سائل حماش :و اصولى أن را نا سائل حر و معسوسن فى آيزةة و دست انسائهنا .زا كرفتة و براى ا 
جويى اين مسائل به تماشاى حوادث كذشته و حال مى بردءآيات مورد بحث نيز بعد از كفتكوهاى كذشته بيرامون مبدء و 
معاد و حسابرسى دقيق اعمال و عواقب شوم طغيان و كناه»مردم را به مطالعه حالات ييشينيان و از جمله وضع فرعون و فرعونيان 
دعوت مى كند. 


- 
ع 


نخست مى فرمايد:"آيا آنها روى زمين سير نكردند نا ببينند عاقبت كسانى كه بيبش از آنان بودند جككونه بود"؟!( أو لَمْ 
م 1 6 - - لا و2 لا 8 
يَسِيرُوا فى الأرّض فيَنْظرُوا كيف كان عاقبه الذِينَ كانوا مِنْ قبِلهِم ). 


اين تاريخ مدون نيست كه در اصالت و صحت آن ترديد شودءاين تاريخ زنده اى است كه با زبان بى زبانى فرياد مى 
كشدءويرانه هاى قصرهاى تبهكاران» شهرهاى بلا ديده سركشان»استخوانهاى يوسيده خفتكان در دل خاككءو كاخهاى مدفون 
شده در زمين»جمله هاى كوبنده اى هستند كه تاريخ واقعى را بى كم و كاست شرح مى دهند! سيس مى افزايد:"آنها كسانى 


بودند كه در قوت و قدرت و به وجود آوردن آثار مهمى در زمين ازاينها نيرومندتر بودند"( كانُوا هُمْ أَسَدّ مِنْهُمْ قوَّهَ وَ آثاراً 
0 ل 

آن جنان حكومت قوى و لشكريان عظيم و تمدن مادى درخشان داشتند كه زندكى مشركان مكه در برابر آنها بازيجه اى 
بيش ل نيست! تعبير به" شد مِنْهُمْ قو "هم قدرت سياسى و نظامى آنها را بازكو مى كند و هم قدرت اقتصادى و احيانا قدرت 
علمى را. 


لاء 5 ل - - - 5 
تعبير به ' ثارا فى الأؤض "ممكن است اشاره به ييشرفت عظيم كشاورزى آنها باشد همانكونه كه در آيه 9 سوره روم آمده: أ 
1 1 1 


5 5 هد ف لأا ا ف لاع لوو ل ار ا 2000 
وَلَمْ يِيرُوا فى الَدْض فَينْطرُوا كيف كان لقب الَِّينَ من قَبلِهم كاثوا أَمَدَ متهم وه و أثارُوا الَدْضَ 


٠/7٠١١ ص‎ 


و عا ا او ا نادو اد كن 140 ونا رسن عافة شان كد د | فيا واكسن مه ون | باسنا 
و عمرو مما كم رو عدن رميى :سين 7 ى 2 كت 9 سبتان 
نيرومندتر بودندءو زمين را(براى زراعت) د كركون ساختند و بيش از آنجه اينها آباد كردند عمران نمودند". 

و ممكن است اشاره به ساختمانها و بناهاى محكمى باشد كه بعضى از اقوام يبشين در دل كوه هاءو در ميان دشتها بنا مى 
كردندءجنان كه قرآن دن بار قوم "عاد '"في كويذة | تيتوة بكل ريم آي تكرت و كعدو 6 ملام لملك تشلدوة :"انما بر 


هر مكان مرتفعى نشانه اى از روى هوى و هوس مى سازيد؟ و قصرها و قلعه هاى زيبا و محكم بنا مى كنيد؟ كويى در جهان 
جاويدان خواهيد ماند"؟!(شعراء-78١-159).‏ 


و در يايان آيه سرنوشت اين اقوام سركش را در يكك جمله كوتاه جنين بازكو مى كند:'"خداوند آنها را به كناهانشان كرفتءو 


52 ءءء + ل ناك ِ 
كسى نبود كه از آنها در برابر خداوند دفاع كند و از عذاب الهى باز دارد":( كَأَحَ دَهُمْ الله بوهم وَليا كان لَهُمْ مِنّ الله مِنْ 


وق ). 


نه كثرت نفرات آنها مانع از عذاب الهى شدءو نه قدرت و شوكت و مال و ثروت بيحسابشان. 


كرارا در آيات قرآن"اخذ"(كرفتن)به معنى مجازات كردن آمده استءاين به خاطر آنست كه براى انجام يكك مجازات 


سك تفية طرف وا نار داسك من كيك وسينسن كدو فى دهند 
*** در آيه بعد نجه را به طور اجمال قبلا كفته است شرح مى دهد و مى فرمايد: 


"اين مجازات دردناك الهى به خاطر اين بود كه فرستاد كان آن بيوسته با دلائل روشن به سراغشان مى آمدند و آنها همه را 
لارء و لارىره د هلا ند 
انكار مى كردند '( ذلك بِأَنْهُمْ كانت تَأتِيهِم رُسْلهُمْ بالبيناتِ فكفْرُوا ). 


ص :الا 


آمدند(جنان كه از تعبير "كانت تاتيهم "استفاده مى شود)اما آنها هركز در برابر اوامر الهى تسليم نشدند» جراغهاى هدايت را 
فى شكبطة او دا زسزلان دلس 1 كود وفك فق كروتك و كاه انهاءرا فى كشك 


5 لا 
"اينجا بود كه خداوند آنها را كرفت و كيفر داد'! فَأْحَدَّهُمُ الله ). 


-ه 


"زيرا او قوى و شديد العقاب است 7 إِنَّهُ قوىٌ شَدِيدُ الْعِقَاب ). 


در جاى رحمت "ارحم الزالحمية اسيةوو هن جاى خشم وغضب""اشد المعاقبين". 


[سوره غافر :)©٠(‏ آيات “71 تا /!!؟] 


اشاره 

5-7 1 لا لك ١‏ 

لفن اذه 1 توسل ا اتنا وَ سُلطَانٍ مين (*9) إِللَ فِوْعَوْ عون و لان واو عاو لجز تهذات 059 لما لمع باْعق بن 
. ل لاء ع نمه لا ل 

نأل أ أي اا ع زتها هضع ولي كفي إل فى سلا 00 ول وغ تزى أ مولا 
إن و 2 ءَلا 59 5 3 0 

وي رَبَهُ إنّى أخاف أن يِدّلَ ديتكم أَؤ أَنْ يظْهرَ فى لض َفَلِادَ (18) وَ قال مُوسلا إِنّى عُذْتُ بربَى وَ رَبُكُمْ من كل متكثر 
لا يؤْمِنٌُ بيؤم ألْحللاب 097 


17-ما موسى را با آيات خود و دليل روشن فرستاديم. 


لا 
ع*؟-به سوى ؤَرَعَوْنَ لان و قأرُوق ذو انها كنسل او ساحر سيان دروضكوى اسثه: 


والمكاني كدحن از سرى مابراض آنها ابد كتععد:سران كساتى زا كديا هوسى اشان آوودة اند نه ققل برضاتيدةو زناشان 


وا(يراق اسارية وده )زنةه يكذاريذه اعا تقش كاقران عدوم ون كمراهن لسك (و قدو تر اافن شود ). 


1و فرعون كفت:بككذاريد من موسى را بكشم و او يرورد كارش را بخواند (تا نجاتش دهد)!من از اين مى ترسم كه آثين 
شما زاء كر كون شازهو يا ذواين زميق فبناذ بر يا كيد! 


ص ورف 


١-موسى‏ كفت:من به يرورد كارم و يروردكار شما يناه مى برم و از هر متكبرى كه به روز حساب ايمان نمى آورد. 
تفسير: 
بكذاريد موسى را بكشم!! 


به دنبال اشاره اى كه در آيات قبل ييرامون سرنوشت دردناك اقوام يبشين آمده بود در اين آيات به شرح يكى از اين ماجراها 


يرداخته؛و انكّشت روى داستان موسى و فرعون و هامان و قارون مى كذارد. 


درست است كه داستان موسى و فرعون در بسيارى از سوره هاى قرآن تكرار شدهءولى بررسى آن نشان مى دهد كه هركز 
جنبه تكرارى نداردءبلكه در هر مورد از زاويه خاصى به آنها نكاه شده استء.جنانجه در مورد بحث منظور بيش از همه بيش 


كشيدن ماجراى مؤمن آل فرعون است و بقيه بيان زمينه اى است براى اين ماجراى مهم. 
نخست مى فرمايد:"ما موسى را با"آيات"خود"و سلطان مبين"فرستاديم ( وَ لََدْ دسلا مُوسل بآأمائنا وَ سلطان مُبين ). 


٠. 5 7 8 15‏ ا عحى. .2 .ممع رلا ل 2 4 
350 "بو سوى فرعون و هامان و قارونءاما آنها كفتند:او ساحر بسيار دروغكويى اسث"!( إللا وق و مان وَقَارُونَ فقالوا 


لاه كذّات ). 

در ايتكه فيان "آيات "و "سلطان مبين "جه تفاوتى اسث؟تفسيرهاى مختلفى اذ سوى مفسران بيان شذه:است: 
بعضى آيات را اشاره به دلائل روشنءو سلطان مبين را اشاره به معجزات مى دانند. 

در حالى كه بعضى ديكر آيات را اشاره به آيات تورات و سلطان مبين را اشاره به معجزات شمرده اند. 


ص :07 


بعضى نيز احتمال داده اند كه "آيات "همه انواع معجزات موسى را شامل مى شودءاما ''سلطان مبين "معجزات برجسته او همجون 
معجزه عصا و يد بيضا است كه موجب سلطه آشكار او بر فرعون شد. 


بعضى ديكر "آيات "را به معنى معجزات و "سلطان مبين "را به معنى سلطه قاهره و نفوذ الهى موسى دانسته اند كه مانع از قتل او 


و خاموش ساختن دعوتش كرديد. 


هيجيك از اين تفسيرها مدرك روشنى نداردءآنجه از آيات ديكر قرآن استفاده مى شود اين است كه 'سلطان مبين "معمولا به 
معنى دليل روشن و محكمى است كه باعث سلطه آشكار مى كرددءجنان كه در آيه ١‏ سوره نمل در داستان سليمان و هدهد 
مى خوانيم:سليمان مى كويد:"هدهد را نمى بينم»او جرا غائب شده؟ من او را كيفر سختى خواهم دادءيا او را ذبح مى كنم و 


. سَلطَان مَبين 0 (دليل روشن)براى عَيست خؤذ ساورة‎ 0١ 


لاه 5 ملا 
3 : 110 وجول ل و : لل 500 1 3 
ودر آيه 18 سوره كهف مى خوانيم لو لا ]تون عَلئِهِمْ بس لطانٍ مبين جرا أنها براى معبودهاى خود دليل روشنى نمى 


آورند”؟! "آيات "نيز كرارا در قرآن به معنى معجزات آمده است. 


كاير اين تير به "آنات"اشازم يه "معجرات:موسى "و "سلظان هين "به شعت منظطق يرؤقتن :و دلاكل دتنذان شك است كه 


موسى در برابر فرعونيان داشت. 


به هر حال"موسى "هم مجهز به منطق عقل بودءو هم كارهاى خارق العاده اى كه نشانه ارتباط او با عالم ما وراء طبيعت بود 


انجام مى داد»ولى موضعكّيرى س ركشان فرعونى در مقابل او جيزى جز اين نبود كه او را متهم به سحر و كذب مى كردند. 


اتهام سحر در برابر آيات و معجزات بودءو تكذيب در برابر استدلالات منطقىءو اين خود شاهد ديكرى است براى تفسيرى كه 


در مورد اين دو تعبير 


ص :1/6 


بركزيديم. 


آرى هميشه سردمداران كفر براى خنثى كردن دلائل صدق مردان حق بر جسبهاى دروغين از اين قبيل بيدا مى كردند كه 


امروز هم نمونه هاى فراوانى از آن با جشم خود مى بينيم. 

قابل توجه اينكه نام سه كس در اين آيه آمده است كه هر كدام مظهر و سمبل جيزى بودند: 
"فرعون "سمبل طغيان و س ركشى و حاكميت ظلم و جور. 

"هامان "مظهر شيطنت و طرحهاى شيطانى. 

و"قارون"مظهر ثروتمند ياغى و استثما ر كر كه براى حفظ ثروت خويش از هيج كارى ابا نداشت. 


به اين ترتيب موسى ع مامور بود به ظلم حاكمان سداد كرئق شيطتت سناسكمدازان خائة وو تعدى ترزوتمتد ان ستتكر ياباق هد 
و جامعه اى بر اساس عذالت و داد از نظر سياسى و فرهنككى و اقتصادى بسازدءاما آنها كه منافع نامشروعشان در خطر بود 


سخت به مقاومت برخاستند. 


*#** آيه بعد بخشى از طرحهاى شيطانى آنها را با زكو كرده»مى كويد: 


"هنكامى كه حق از نزد ما به سراغ آنها آمد بجاى اينكه آن را مغتنم بشمرند به مقابله برخاستندءو كفتند:يسران كسانى را كه 
- --52 لا 2# 2-8 ٠.‏ لا 
با موسى ايمان آورده اند به قتل برسانيدءو زنانشان را(براى اسارت و خدمت)زنده بكذاريد"!( كَلَمَا لكَاءَمُمْ بالق مِنْ عندنا 


لاء ور َل آ .فر و و 
قالوا اقتلُوا أبناء الَّذِينَ آمَنُوا مَعَهُ وَ اسْتخيوا نلطاءَهُمْ ). 


اين تعبير نشان مى دهد كه مساله قتل فرزندان بسر و زنده نككهداشتن دختران تنها در دوران قبل از تولد موسى ع نبودهبلكه 


بعد از قيام و نبوت او نيز 


ص 8 


اين كار تكرار شدء' 'آبه 4 سوره اعراف "نين شاهد ابن مدعا اشيت. كه بنى اسرائيل به موسى ع كفتند: أوذينا مِنْ قبل أَنْ تايا 


وَوَن بعل جتنا : "فشن آل انئكة ببابئ ؤبعد ان انكه امدى دز هر دو زمان.ما زا آزار كردة و مئى كنند . 
اين سخن را بنى اسرائيل بعد از مساله توطئه قتل فرزندان مؤمنان از سوى فرعونيان بيان كردند. 


به هر حال اين يكك نقشه شوم و مستمر حكومتهاى شيطانى است كه نيروهاى فعال را به نابودى مى كشانند و نيروهاى غير 
فعال را براى بهره كشى زنده نكّه مى دارند»و جه جاى تعجب كه اين نقشه هم قبل از تولد موسى در ميان بنى اسرائيل كه به 
صورت برد كانى در دست فرعونيان بودند عملى شده باشد و جه بعد از قيام موسى ع اين يكك حركت ضد انقلابى بود تا 


نيروهاى بنى اسرائيل را شديدا سركوب كند و هركز نتوانند قد علم نمايند. 


اما قرآن در يايان آيه مى افزايد "نقشه هاى كافران عدر سار شرافئ يت "حتيرهانى استه كدق تاريكى جهل و 
دي و ا ل 


** دركيرى و نزاع ميان موسى ع و بيروانش از يكك سوءو فرعون و طرفدارانش از سوى ديكر بالا كرفت.و حوادث بسيارى 
در اين ميان واقع شد كه قرآن در اين مقطع از بحث از ذكر آنها صرفنظر مى كندءو براى رسيدن به هدف خاصى كه بعدا 
خواهيم دانست به سراغ اين نكته مى رود كه وقتى كار بجاى باريكى كشيد فرعون براى جلوكيرى از بيشرفت حركت انقلابى 
موسى ع تصميم بر قتل او كرفتءولى كويا مشاوران و ملاء او مخالفت مى كردند. 


ص ا 


3-55 - 8 حَ. ا 5 0 لاد 1 
قرآن مى كويد:"فرعون كفت:بكذاريد من موسى را به قتل برسانم و او يرورد كارش را بخواند تا نجاتش دهد"!( وَ قال فِوْعَوْنٌ 


ذَرُونى أقثّل مُوسلا وَ ليدع وَبَهُ ). 


ازاين تعبير استفاده مى شود كه اكثريت مشاوران كه مانع قتل موسى بودند يا لا اقل بعضى از آنان به اين امر استدلال مى 
كردند كه با توجه به كارهاى خارق العاده موسى ممكن است نفرينى كند و خدايش عذاب بر ما نازل كندءاما فرعون مغرور 
مى كويد:من او را مى كشم هر آنجه باداباد! البته معلوم نيست انككيزه واقعى اطرافيان و مشاوران در اين ممانعت جه بود؟در 
اينجا احتمالات زيادى وجود دارد كه ممكن است همه آنها با هم صحيح باشد. 


دوم ترس از اينكه موسى بعد از كشته شدن به عنوان يكك شهيد و قهرمان در هاله ى از قدس فرو رود و آثين او مؤمنان و 
هواخواهان بسيارى بيدا كند»مخصوصا اكر اين ماجرا بعد از داستان مبارزه موسى با ساحران و غلبه عجيب و خارق العاده او بر 
آنان رخ داده باشدءو ظاهرا جنين است زيرا موسى در نخستين برخورد با فرعون دو معجزه بزركك خود(معجزه عصا ويد 
بيضاءا)را نشان داده بود» و همين امر سبب شد كه فرعون او را ساحر بخواند»و دعوت براى مبارزه با جمع ساحران بنمايد»و 


اميدوار بود ازاين طريق بتواند بر موسى غلبه كند لذا در انتظار روز موعود به سر مى برد. 


باااين حال دليلى ندارد كه فرعون در اين فاصله زمانى تصميم قتل موسى را كرفته باشدءيا از تبديل دين و آثين مردم مصر در 


وحشت فرو رود ل1١).‏ 
ص :للا 


5 6 لاء 3 5 َل -ه 
)١ -١‏ در تفسير"الميزان"آمده است كه آيه ٠"‏ سوره شعراء" قالوا أَرْجة وَ أخاهٌ " (او و برادرش را نككّاه دار)دليل بر اين است 
آن وقت تصميم قتل او در كار نبودءتنها هدف اين بود كه به اصطلاح صدق و كذب آنها روشن كردد و تصميم قتل بعد از 


ماجراى ساحران و نفوذ موسى در اعماق قلوب كروهى از مردم مصر بود كه فرعون را در وحشت سختى فرو برد. 


خلا-صه اينكه آنها معتقد بودند موسى شخصا يكك "حادثه"استءامااكر در آن شرايط كشته شود تبديل به 


يكك "جريان "خواهد شدءجريانى بزركك و ير شور كه كنترل آن بسيار مشكل خواهد بود. 


عقي دركر از اظرافاة فرعون كدادل خوشى ازاو تداشسة مابل بؤدئد موسئ وزندوشاند و فكر فزعون رايه عوة تشعول 
داردءتا آنها آسوده خاطر زندكى كنند و دور از جشم فرعون به سوء استفاده مشغول باشندءجرا كه اين يكك برنامه هميشكّى 
است كه اطرافيان شاهان مايلند هميشه فكر آنها مشغول كارى باشد و آنها آسوده خاطر به تامين منافع نامشروع خود 
نبزدازثندءلذا كافن دشهبان خارجن :را تحريكة من كردت عااز شر فراعت "شاه "ذو اماة ماد سوس /ذرعول رزائ توعحية 
تصميم قتل موسى دو دليل براى اطرافيانش ذكر مى كند:يكى جنبه به اصطلاح ديقو متتو د ارده و دركر جنية لوغ و 
مادى مى كويد: "من ازاين مى: تسم كه آثين شما را عوض كندإو دين نياكانتان را بر هم زند كاد أنْ يدل ديككم 
. 


"يأ ابنكه فسادق برروى زمين اشكار سازة' '(أَؤ أَنْ يُظْهِرَ فى الْأَوْض اله َمَلِلادَ ) اككر سكوت كنم آثين موسى به سرعت در 
اعماق قلوب مردم مصر نفوذ مى كندءو آثين مقدس بت يرستى كه حافظ قوميت و منافع شما است جاى خود را به يكك آئين 


توحيدى بر ضد شما مى دهد! و اكر امروز سكوت كنم و بعد از مدتى اقدام به مبارزه با موسى نمايم 


ص :27 


هواخواهان بسيارى بيدا مى كند و دركيرى شديدى به وجود مى آيد كه مايه خونريزى و فساد و ناآرامى در سطح كشور 


البته "دين "از دريجه فكر"فرعون "جيزى جز يرستش او و يا بتهاى ديكر نبود» آثينى در مسير تخدير و تحميق مردمءو وسيله اى 
براى مقدس شمردن سلظه جايرانه آن مرد خونخوار! و"فساد' نيز از نظر او به وجود 1 مدن يكك انقلاب ضد استكبارى براى 


آزاد ساختن توده هاى اسير و در بند و محو آثار بت يرستى و احياى توحيد بود. 


و هميشه جباران و مفسدان براى توجيه جنايات خود و مبارزه با مردان خدا به اين دو بهانه دروغين دست زده اند كه هم امروز 


نيز نمونه هايش را در كوشه و كنار دنيا با جشم خود مى بينيم. 
5 ** اكنون ببينيم موسى ع كه ظاهرا در آن مجلس حضور داشت جه عكس العملى نشان داد؟قرآن در آيه بعد مى كويد: 


ا 03 070700070000 50 د"إروَ 


داد كه از جنين تهديدى ترسى به خود راه نداده است. 


اين كفتار موسى ع به خوبى نشان مى دهد افرادى كه داراى اب بن دو وي كى باشند آدمهاى خطرناكى محسوب مى 


شوند: "تكبر"و "عدم ايمان به روز قيامت" و بايد از جنين افرادى به خدا يناه برد! 


٠١٠١ ص‎ 


"كير 'سعب فق شود كه اسان جه خود و افكار خوةش زا نيد اباك وامعدراتث ذا راستيير بتواتد مصلحان زا مفسكمو 
اندرز دوستان و اطرافيان را محافظه كارى و ضعف نفس بشمرد! و"عدم ايمان به روز حساب "'سبب مى شود كه هيج حسابى 
در برنامه و كار او نباشد»و حتى در برابر قفدرت نامحدود يروردكارءبا قدرت بسيار ناجيزش به مبارزه برخيزد» وابه جنكك 


يياميران او برودءجرا كه حسابى در كار نيست. 


اكنون ببينيم سرانجام اين تهديد فرعون به كجا منتهى شد؟آيات بعد يرده از روى اين مساله بر مى دارد و جكونكى نجات 


موسى رااز حنكال آن مرد مغرور متكبر روشن مى سازد. 


[سوره غافر :)6٠(‏ آيات 74 تا 4؟] 
اشاره 


"1 
و كألَ َيل مُؤْمِنْ مِنْ آل فون يكثم إيلطاتة أ تفلُونَ ولا إن مقُولَ وبق هذ لمحن بيات ين ربكم و إن يك كاذ 
عله اذيك لد يخ ب الى ب دو عدون تلت م في كلكا 


م 0 لا 
ظاهِرِينَ فى الْأرْض فَمَنْ يَنْصُرٌنا مِنْ َأس آللَهِ إِنْ جاءَنا قالَ فِوعَؤنٌ أريكغ إو ل أ و !5 أَهدِيكم إلا سبيلَ ألوحَادٍ (5,) 


لا 


نر جمه: 


-مرد مؤمنى از آل فرعون كه ايمان خود را ينهان مى داشت كفتءآيا مى خواهيد كسى را به قتل برسانيد بخاطر اينكه مى 
كويد ورورد كار عو الله اعدو عالي كه دلاتل روشق ال سرئ ترووه كارفان اوردى ا كردووفكر باك دووقس داف خره 
أو وا خواهد كرفت.واكر واستكوياشد(لا اقل)بعضى از غذابهايي زا كهوغده من دذهدديه شما خواهك رسيد خذاولل كس وا 
كه أسراقكار وسبان دزو هك و اسة هذامث ثم كند, 


خواهد كرد؟افرعون كفت:من 


ص :١7م‏ 


جز آنجه را معتقدم به شما ارائه : نمى دهمءو شما را جز به طريق حق و ييروزى دعوت نمى كنم(دستور همان قتل موسى است). 
تفسير: 


از اينجا فراز ديكّرى از تاريخ موسى ع و فرعون شروع مى شود كه در قرآن مجيد تنها دراين سوره مطرح شده است و آن 
كردءزيرا خود را موظف به حمايت حساب شده از موسى ع مى ديدءهنكامى كه مشاهده كرد با خشم شديد فرعون جان 


موسى ع به خطر افتاده مردانه قدم بيش نهاد و با بيانات مؤثر خود توطثه قتل او را بر هم زد. 


در نخستين آيه مى فرمايد:"مرد مؤمنى لي العم م الس م ا 


برسانيد بخاطر اين كه مى كويد يرورد كار من "الله "ست "؟!( وَكالَ رَجَلَ مُؤْمِنٌ مِنْ آلِ فِدِعَوْنَ بَكمُم إبلطائة أ تفتلُونَ رَجُلا أن 
0000 0 


6 


6 


"در حالى كه معجزات و دلائل روشنى از سوى يروردكارتان با خود آورده است لبا كم بائيداتٍ من رَبك ). 


آيا شما مى توانيد معجزات او را مائند معجزه عصا و يد بيضا انكار كنيد؟آيا همه با جشم خود غلبه او را بر ساحران نديديد نا 
آنجا كه ساحران در برابر او تسليم شدندءو به تهديدهاى ما كوش ندادندهو جان خود را بر سر ايمانشان به خداى موسى ع 
نهادند؟ آيا به راستى جنين كسى را مى توان ساحر خواند؟! خوب فكر كنيد»دست به كار عجولانه و شتاب زده اى نزنيد»و در 
عاقيك كاز 


ص / 


عوةفوستة ون شيك و كزئة ميان خو هين شك 


از همه اينها كذشته از دو حال خارج نيست:"اكر او دروغكو باشد فرواغش :ذامة خؤود ازؤنوا راهن كزفةهوو ا كن واستكو اشن 


-_ 3 9 لا 0 و 0 2 
لاقل بعضى از عذابهايى را كه وعده مى دهد دا قبا الخو اعد > فك 20 ويك كاذ ١‏ فق كله ونز ف يكن سافنا 
يُصِبِكم بَغض الّذِى يَعِدّكم ). 


خلاصه اككر او دروغككو است دروغ فروغى ندارد»سرانجام مشت او باز مي شود و رسوا مى كرددءو به كيفر دروغ خود كرفتار 
افيه تفل هااا ميال قو وجوه ورد كدر افكو اتدنو التسوى الله ماتوورك ذا زهفنا بر اود مده عافي عذاشه جاه 


ناخواه به وقوع مى ييونددءبا اين حال كشتن او از عقل و درايت دور است. 
دل 1 
سيس افزود: '"خداوند كسى را كه اسرافكار و بسيار دروغككو است هدايت نمى كند "7 إِنْ الله لا يَهْدِى مَنْ هُوَ مُشرف كذابٌ ). 


اكر موسى راه تجاوز و اسراف و دروغ را بيش كرفته باشد مسلما مشمول هدايت الهى نخواهد شدءو اكر شما جنين باشيد شما 


نيز از هدايتش محروم خواهيد كشت. 


ابن عجارم اخير كرجه دو يهلو استءاما بيدا است كه نظر مؤمن آل فرعون بيان حال فرعونيان بوده»ولى به هر حال تكيه او بر 
ربوبيت "الله ادر اين عبارت و عبارت بعد بيانكر اين واقعيت است كه فرعون يا لا-اقل كروهى از فرعونيان بطور اجمال 
الال جه" اللد؟' ذ التق انفشو كته ون تير انق ققاته احماة اق مادا بن مو لدي ب سكا و ادقن ا انترانا > تشكرت ل او 


اصول "تقيه تاكتيكى " كه او در ييش كرفته بود سازكار نبود. 
در اينجا دو سؤال از سوى بعضى از مفسران مطرح شده است: 
نخست اينكه اكر موسى ع دروغككو باشد دروغش تنها به زيان خود او 


ص / 


تمام نمى شود بلكه دامان جامعه را نيز مى كيرد زيرا باعث انحراف آنها است. 
ديكر اين كه اكر راستكو باشد تمام تهديدهاى او تحقق خواهد يافت نه ياره اى از آنها. 


در ياسخ سؤال نخست مى توان كفت كه منظور فقط مجازات دروغ است كه تنها دامن دروغكو را مى كيرد»و عذاب الهى 
براى دفع شر او كافى استء جكونه ممكن است كسى بر خدا دروغ ببندد و خدا او را به حال خود واكذارد تا مايه كمراهى 
مردم شود؟! و در ياسخ سؤال دوم مى توان كفت:منظور اين است كه او شما را تهديد به عذابهاى دنيا و آخرت مى كند بنا بر 
اين اكر راستكو باشد قسمتى از آن كه مربوط به دنيا است هم اكنون دامن شما را خواهد كرفتءيا اين كه منظور بيان حد اقل 
است كه اكر همه سخنان او را باور نكنيد لا اقل ممكن است بخشى از آن صدق باشد. 


به هر حال مؤمن آل فرعون ضمن اين سخنان از جند طريق براى نفوذ در فرعون و اطرافيان او وارد شد: 
نخست اين كه عمل موسى ع درخور جنين عكس العمل شديدى نيست. 
ديكر اين كه فراموش نكنيد او با خود دلائلى دارد كه ظاهر آن موجه به نظر مى رسدءو مبارزه با جنين مردى خطرناكك است. 


سوم اينكه نيازى به اقدام شما نيستءجرا كه اكر دروغككو باشد خدا كار او را مى سازدءاما اين احتمال را هم بدهيد كه راست 


بككويد و خدا كار ما را بسازد! #** مؤمن آل فرعون به اين مقدار هم قناعت نكرد و باز ادامه دادءبا لحنى 


ص :6 


دوستانه و خيرخواهانه آنها را مخاطب ساخته.جنين كفت:"اى قوم من اروز حكوفتة :در ابن سرزهين يهتاوز مضير به دست 

ماي و ا ا 0 الحخة لح نا 
لا لا لا 

نانف كوهد 6ر16 قوم لكم املك اليو ارين فى الأرض من ينض ين بأس ال إن 4ب]) 


اين احتمال نيز وجود دارد كه منظور وى اين بوده:شما امروز همه كونه قدرت در دست داريد و هر تصميمى بخواهيد در باره 


اين سخنان ظاهرا در "اطرافيان فرعون"بى اثر نبودءآنها را ملايم ساختء و از خشمشان فرو كاست. 


ولى فرعون در اينجا سكوت را براى خود جايز نديد كلام او را قطع كرده جنين كفت:"مطلب همان است كه كفتم "من جز 
فوعَوْنٌ ا أريكم إلآ 8 أر2 ). 
,م لا 1 
"رن : 0 17 ارد للك 00 
و بدانيد من شما را جز به طريق حق و يبروزى دعوت نمى كنم !( وَأما أَهْدِيكم إلا سَبيل الرَّشادٍ ). 


و جنين است حال همه جباران و طاغوتها در طول تاريخءو در كذشته و امروز كه هميشه راى صواب را راى خود مى يندارند 
و به احدى اجازه اظهار نظر در برابر راى خود نمى دهندءآنها به يندارشان عقل كل هستندءو ديكران مطلقا عقل و دانشى 


ندارندإو اين نهايت جهل وحماقت است. 


نكته ها: 
اشاره 
١-مؤمن‏ آل فرعون كه بود؟ 


از آيات قرآن همين قدر استفاده مى شود كه او مردى بود از فرعونيان كه به موسى ايمان آورده بود اما ايمان خود را مكتوم 


مى داشتءدر دل به موسى عشق مى ورزيد و خود را موظف به دفاع ازاو مى ديد. 


او مردى بود هوشيار و دقيق ووقت شناس واز نظر منطق بسيار نيرومند و قوى كه در لحظات حساس به يارى موسى شتافت»و 
جنان كه در دنباله اين آيات خواهد آمد او رااز يكك توطئه خطرناك قتل رهايى بخشيد. 


اما در روايات اسلامى و سخنان مفسران توصيفات بيشترى در باره او آمده است. 


اق تجمله ابتكة يعفسى كنته اندةاو مسر عمو را سر خاله فرعوق بووهو عيو يه "ال فرعون "راق شاهد بابق معدى وانسته اتلد 


زيرا تعبير به آل معمولا در مورد خويشاوندان به كار مى رود هر جند در مورد دوستان و اطرافيان نيز كفته مى شود. 


بعضى ديككر او را يككى از يبامبران خدا بنام "حزبيل "يا "حزقيل " مى دانند (0). 

بعضى روايت كرده اند كه او خازن(سريرست خزائن و كنجينه هاى)فرعون بوده است (). 

ازابن عباس نقل شده كه در ميان فرعونيان تنها سه كس به موسى ايمان . . 

ص :/ا/ 

)١ - ١‏ اين معنى در روايتى از ييغمبر كرامى اسلام نقل شده است(امالى صدوق طبق نقل تفسير نور الثقلين جلد ' صفحه 
4اما با توجه به اينكه حزقيل از بيامبران بنى اسرائيل است اين احتمال بعيد به نظر مى رسد و روايت فوق نيز از نظر سند 


ضعيف است مكر اينكه حزقيل معروف بنى اسرائيل نباشد بلكه شخص ديكرى بوده به اين نام 


"- 35) اين معنى در تفسير على بن ابراهيم نيز آمده است(نور الثقلين جلد ‏ صفحه 018) 


آوردند:مؤمن آل فرعونءو همسر فرعون و آن مردى كه قبل از نبوت موسى به او خبر داد كه فرعونيان تصميم دارند تو را به 
خاطر قتل يكى از اتباعشان به قتل برسانند و هر جه زودتر از مصر بيرون رو(قصص-١02).‏ 

ولى قرائتى در دست است كه نشان مى دهد بعد از ماجراى موسى با ساحران كروه قابل ملاحظه اى به موسى ايمان آوردند و 
ظاهر اين است كه ماجراى مؤمن آل فرعون بعد از جريان ساحران بود. 

بعضى نيز احتمال داده اند كه او از بنى اسرائيل بوده كه در ميان فرعونيان مى زيسته و مورد اعتمادشان بوده است.ولى اين 
احتمال بسيار ضعيف به نظر مى رسد جرا كه با تعبير"آل فرعون"ءو همجنين "يا قوم "(اى قوم من)سازكار نيستء ولى به هر 


حال نقش مؤثر او در تاريخ موسى و بنى اسرائيل كاملا روشن استء هر جند تمام خصوصيات زندكى او امروز براى ما روشن 


'"-تقيه يك وسيله مؤثر مبارزه 
"نقيه "يا "كتمان عقيده باطنى "بر خلاف آنجه بعضى مى يندارند به معنى ضعف و ترس و محافظه كارى نيستءبلكه غالبا به 
عنوان يكك وسيله مؤثر براى مبارزه با زورمندان و جباران و ظالمان مورد استفاده قرار مى كيرد كشف اسرار دشمن جز از 


طريق افرادى كه از روش تقيه استفاده مى كنند ممكن نيست. 
ضربات غافلكيرانه بر ييكره دشمن جز از طريق تقيه و كتمان نقشه ها و طرحهاى مبارزه صورت نمى كيرد. 


اين بهتر كه انسان فرد مؤمنى در دستككاه دشمن داشته باشد كه تا اعماق تشكيلات او نفوذ كندءو از همه جيز با خبر كردد و به 


موقع دوستان را در جريان بكّذارد.»و حتى در موقع لزوم 


ص :// 


در فكر جباران نفوذ كند و نقشه هاى آنها را دكركون سازد؟! آيا اكر مؤمن آل فرعون از روش تقيه استفاده نمى كرد ه ركز 
توانايى انجام اين خدمات را داشت؟ لذا در حديثى از امام صادق ع آمده است: 

لا ع ع 
التقيه دينى و دين آبائى, و لا دين لمن لا تقيه لهءو التقيه ترس الله فى الأرضءلأن مؤمن آل فرعون لو أظهر الإسلام لقتل: "تقيه 


دين عن و دين بدواق مخ امنث كسى كدحقيه ندارة فين تداز ثقية سير عداوقد ذو ووع زهي اسكههرا كداكر مومن آل 


فرعون ايمان خود را اظهار داشته بود كشته مى شد" (1). 


عقلى اجازه نمى دهد كه با اظهار ايمان جز در مورد ضرورت نيروهاى فعال خود را به هدر دهند.بلكه بايد در اين مقطع 


خاص با كتمان عقيده نيروها را متشكل و متمركز و براى قيام نهايى آماده سازند. 


شخص بيامبر اسلام ع در آغاز قيامش در مدت جند سال دعوت ينهانى داشت و از همين روش استفاده مى كردءو بعد از 
مدتى كه يارانش فزونى كرفتند و هسته بندى اصلى محكم شد اسلام را رسما اعلام نمود. 


در ميان ييامبران ديكر ابراهيم ع با تمام شجاعت و قهرمانى كه داشت به هنكام تصميم بر شكستن بتها از روش تقيه استفاده 


كرقاق برثامه كود وا ازيث يرستان "كسان تموهوو كرنه هر كر موقق لمن شد: 


ساختءولى در مواقع ديكر صريحا جيزى نمى كفت تا بتواند نقش مؤثر خود را در حفظ جان ييامبران ص . 
ص :84 


)١-١‏ "مجمع البيان"جلد / صفحه ١87(ذيل‏ آيات مورد بحث) 


در مقابل بت يرستان لجوج و بيرحم و كينه توز ايفا كند. 
به هر حال آنجه بعضى از جاهلان و ناآ كاهان ينداشته اند كه تقيه مخصوص مذهب شيعه استءيا تقيه نشانه ضعف و زبونى 


استء كاملا بى اساس و دور از منطق است.تقيه در تمام مكتبها بدون استثنا وجود دارد. 


براى توضيح بيشتر به جلد دوم همين تفسير صفحه “/71(ذيل آيه 78 آل عمران)و جلد يازدهم صفحه 717 ؟(ذيل آيه ٠١8‏ سوره 


"-صديقون كياذند؟ 


در بعضى از روايات از بيغمبر كرامى اسلام نقل شله: 


الصديقون ثلا-ثه "حبيب النجار"مؤمن آل يس الذى يقول"فاتبعوا المرسلين اتبعوا من لا يسالكم اجرا"و"حزقيل "مؤمن آل 
فرعون و"على بن ابى طالب" (ع)و هو افضلهم: "نخستين تصديق كنند كان (بيامبران بزركك)سه كس بودند:حبيب نجارءمؤمن 
آل يس همان كسى كه به مردم(انطاكيه)مى كفت از فرستاد كان خدا ييروى كنيدءاز كسانى بيروى كنيد كه ياداشى از شما 
نمى خواهند و خود هدايت يافته اند».و حزقيل مؤمن آل فرعونءو على بن ابى طالب ع و او از همه برتر است". 


اين حديث هم در منابع شيعه و هم در منابع اهل سنت به جشم مى خورد" (1). 


صديقندءآنها در راس كسانى قرار دارند كه ييامبران الهى را تصديق كردند»مخصوصا على ع كه از آغاز عمر تا يايان همواره 


يار و ياور يبامبر اسلام ص بودءو در حيات ييامبر و حتى بعد از رحلت او فداكارى و ايثا ركرى را به آخرين حد ابراز داشت. . 


1١0: ص‎ 


)١-١‏ "صدوق"در"امالى"و"ابن حجر"نيز آن را در فصل ثانى از باب 4 از "صواعق "آورده است 


[سوره غافر (+5): آيات "٠‏ تا "#"8] 


اشاره 


الك 0 3 0 
ال الى آم با قم إلى أخاث لحم بيذم لزاب 3 مثل أب قوم توح لدو تتوة وي بيجم 13 


3 
يريد ما لاد 01 وَلبا قوم إِنّى أحائ علي يوع لاد (00) يوم مُولُونَ مذي ا كم من أله ِنْلعاصِم و من بطل الل 
ا لَه مِنْ قاد (مسم) 


صمخخمص 0 


ترجمه: 
٠-آن‏ مرد با ايمان كفت:اى قوم منءمن بر شما از روزى همانند روز(عذاب)اقوام ييشين خائفم!. 


١لا-از‏ عادتى همجون عادت قوم نوح وعاد و ثمود و كسانى كه بعداز آنها بودند(از شرك و كفر و طغيان)مى ترسم و 


خداوند ظلم و ستمى بر بند كانش نمى خواهد. 


1١:١ ص‎ 


خداوند براى شما وجود نداردءو هر كس را خداو ند( بخاطر اعمالكن) كهواة سازدءهدايت كننده اى براى او نيستك. 
تفسير: 


مردم مصر به حكم اينكه در آن زمان نيز نسبتا متمدن وبا سواد بودند كفتكوهاى مورخان را در باره اقوام ييشينءاقوامى 
همجون قوم نوح وعاد و ثمود كه سرزمين آنها غالبا فاصله زيادى از آنها نداشت شنيده بودند»و از سرنوشت دردنااكك آنها 


لذا مؤمن آل فرعون بعد از آنكه با نقشه قتل موسى به مخالفت يرداخت و با مقاومت سرس ختانه فرعون روبرو شد كه دستور 
قتل را مجددا تاييد كرد دست از تلاش و كوشش خود بر نداشت.ءو نمى بايست برداردءلذا به اين فكر افتاد كه اين بار دست 
اين قوم س ركش را كرفته و به اعماق تاريخ يبشينيان ببردءو آنها را از تكرار جنان مصائبى در مورد خودشان بيم دهدءشايد 
بيدار شوند ودر تصميم خود تجديد نظر كنند»سخن خود را از اينجا شروع كرد"و كفت:اى قوم من! من بر شما از روزى 
همائتل ووز مخاراك قرام يكين مى ترسم؟"رواثان الذى 227 (1قدم إلى الكاق كم رذن يوم اعااي 4 


سسيسر به شرح اين سخ" يرداخت و 5ة ككفت "من از عادت شومى همانند عادت قوم نوح وعاد و ثمود و كسانى كه بعد از 
52 مه رع اج م لا ا ل 


ص :17 


)١-١‏ داب(بر وزن ضرب)در اصل به معنى ادامه سير است و دائب به موجودى كفته مى شود كه به سير خود ادامه مى دهد 
سيس به هر عادت مستمرى اطلاءق شده و منظور در اينجا از دَأَب قَوْمِ وح ....عادت مستمرى است كه آنها داشتند و آن 


اين اقوام عادتشان شرك و كفر و طغيان بودءو ديديم به جه سرنوشتى كرفتار شدند؟ كروهى با طوفان كوبنده نابود 
كشتند كروهى با تند باد وحشتناك.جمعى با صاعقه هاى آسمانىءو عده اى با زمين لرزه هاى ويرانكر! آيا احتمال نمى دهيد 
كه شما هم با اين اصرارى كه بر كفر و طغيان داريد كرفتار يكى از اين بلاهاى عظيم الهى شويد؟!يس به من اجازه دهيد كه 
بككويم من از جنين آينده شومى در مورد شما خائفم! آيا دليلى داريد كه شما تافته جدا بافته ايد؟و اينككونه عذابهاى الهى 
دامانتان را نخواهد كرفت؟مكر آنها جه كرده بودند كه آن جنان كرفتار شدند؟ جز اينكه در برابر دعوت ييامبران الهى 
ايستادند و كاهى بيامبران را كشتند, و يا تكذيب كردند؟ ولى بدانيد هر جه بر سر شما آيد از ناحيه خود شما است"جرا كه 


خداوند ظلم و ستمى بر بندكانش نمى خواهد7 وَ مَا الله يُرِيدٌ ظلماً لاد ). 


آنها زا به ففتل :و كرمقن اقزيلا و التياى بيشمان يه انها يحقيدةةوباميزالشن 'رابراى هذايث انها فرستاةه است مخالقت و 


طغيان بند كان است كه موجب آن عذابهاى دردناكك مى شود. 


#** سيس افزود:"اى قوما!من بر شما از روزى مى ترسم كه مردم يكديكر زا صدا مى زنند"از هم يارى مى طلبند و صدايشان 


ع كلا م اس 3 
به جايى نمى رسد!! وَإي كَوْم إِنّى أخاف عَلتِكُمْ يَوْمَْ التناد ). 


"التناد "(در اصل "التنادى "بوده كه ياى آن حذف شده و كسره دال كه دليل بر آن است بر جاى مانده)از ماده "ندا "به معنى 


مشهور و معروف در ميان مفسران اين است كه "يوم التناد''از اسامى قيامت استءو هر يكك براى نامكذارى قيامت به اين نام 
توجهى ذكر كرده»كه با هم 


ص وراد 


شباهت زيادى دارند. 


0 مء لا ء 
يكى مى كويد:به خاطر صدا زدن دوزخيان نيسبت به بهشتيان است جنان كه قرآن مى كويد و ثادئى أَضم كاب انار َم لات 


ورم كو »م اهلا ر ل 0 ١‏ _ 
الْجَنّهِ أنْ أفيضوا عَلَيِنَا مِنَ الْطاءٍ أو مِمَا رَرََكمُ الله :"دوزخيانء بهشتيان راصدا 0 كه مقدارى از آب و روزيهايى كه خدا 
به د داده است به ما سخشد ء انها نا د : يه بند: إنَّ الله حد مَهُ عل ١‏ : : خداوند انا ن د 
به شما داده است به ما ببخشيد'»آنها نيز در ياسخ مى كوي إنَّ الله حَرَمَههًا عَلَى الكافرِينَ "خداوند اينها را بر كافران تحريم 
كرده است" (اعراف-80) (1)و يا به خاطر اينكه مردم يكديكر را صدا مى زنند و به هم يناه مى برند وازهم كمكك مى 
خواهند. 
ونا اينكةه فزشكان انهارا براي ياب ضذا عن زنند. و انها تبر انفرش كان التمداد م كتنل: 

0 ا إلا 
ويا اينكه مناديان محشر ندا مى دهند ألا لَعْنَهُ الله عَلى الظَالِمِينَ :"لعنت خدا بر ظالمان است "(هود-18). 


با ايتكه مؤمن هنكام كه ثامه اعمال غود را مى بيند از روق قوق ثرياة فى زسهة الاو افوا )يي :"لابن امه اعمال مت 


استءبياييد اى مردم و آن را بخوانيد"!(حاقه-19). 

1 000 د الاك 2.6 2 سلارء. 
و كافر در همين هنكام از وحشت فرياد مى كشد: يا ليِتَنى لم أوت كتابية : 
"اى كاش نامه اعمال ما به دست ما داده نمى شد "!(حاقه-0١).‏ 


ولى مى توان براى اين آيه معنى وسيعترى را در نظر كرفت كه"يوم التناد" اين دنيا رانيز شامل شودءجرا كه'يوم 
التناد"مفهومش تنها "روز ندا دادن يكديكر "استءو اين تعبير نشانه نهايت عجز و بيجا ركى است در زمانى كه كارد . 


ص رك 


)١--1‏ همين معتى دن تحديثى در "مغائى الاخخبار'"صضدوق از "امام صادق "(ع)نقل شدةه اسع 


نه اكوا نت ومتداو انراق كه و يعفاة ال "هم عا ريده يكن كرا صداامى كمد و فنادشاة يجان عن رمد 


در اين جهان نيز'"'يوم التناد "'فراوان استءروزهايى كه عذاب الهى نازل مى شودهروزهايى كه جامعه ها بر اثر كناهان و 
خطاهايشان به بن بست كشيده مى شوند.روزهايى كه بحرانها و حوادث سخت همه را تحت فشار قرار مى دهد, فرار مى كنند 
وتتامكاهن من حدويتية اما يناهكاهى وجود ندارد»و همه فرياد مى كشند! * آيه بعد در تفسير يوم النتادمى كويك: روز 
كه روى مى كردانيد و فرار مى كنيدءاما هيج بناهكاه و نكهدارنده اى در برابر عذاب الهى براق قثا بسك "دوه لولون 
وه 5 ا ه لا 
مُذيرِينَ كا لَك مِنّ الله مِنْ عاصم ). 

لي , .م 
أرق كبن زا :31 اغوالتن) كرا لساعقه هد دع كدو ة امراف اريف" 1 تفلل الله كا لني عاد ). 
آنها در اين دنيا از طريق هدايت كمراه مى شوند و در حجابى از جهل و ضلالت فرو مى روندءو در آخرت از طريق بهشت و 
نعمتهاى الهى كمراه خواهند شد. 


1 
5 -ه ََ و - سم لا 
تعبير فوق ممكن است تلويحا اشاره اى به كفتار فرعون باشد كه مى كفت: لطا أَهدِيكعم إلا سبل الشاد :"من شما را جز به راه 


هدايت و راستى دعوت نمى كنم "(همين سوره سه آيه قبل). 


[سوره غافر (+6): آيات ©" تا هم ؟] 


اشاره 

1 0 
وَ لق لدم بُوسْتُ مِن قبل بيات ؛ زئع فى َك بل حيري على لك فكع لن يعت ] للك ازورر ره بار 
ل له من فد نورق دنا اك راي لساك سر :مغ كبر مَفْعاً عِنْدَ أللهِ وَ عِرْدَ ألْذِينَ آمَنُوا 
كَديِكٌ يَطْيعْ لله علا عل كل كَل مكبر حبار (د*) 


نر جمه: 


#لاييش از اين يوسف با دلائل روشن به سراغ شما آمدءولى شما هم جنان در آنجه او آورده بود ترديد داشتيد»تا زمانى كه 
از دنيا رفت» كفتيد:ه ركز خداوند بعد از او رسولى مبعوث نخواهد كردءاينكونه خداوند هر اسرافكار ترديد كننده اى را كمراه 


ه"-همانها كه در آيات الهى بى آنكه براى آنها آمده باشد به مجادله برمى خيزند» كارى كه خشم عظيمى نزد خداوند و نزد 
كسانى كه ايمان آورده اند بار مى آوردء اينككونه خداوند بر قلب هر متكبر جبارى مهر مى نهد. 


ص :4 


متكبران جبار از دركك صحيح محرومند 
در اين آيات هم جنان سخنان مؤمن آل فرعون ادامه مى يابد: 


در يكك بررسى اجمالى در آيات كذشته و آينده و آيات مورد بحث جنين به نظر مى رسد كه "مؤمن آل فرعون"براى نفوذ در 
قلب تيره فرعون و فرعونيان و زدودن زنككار كبر و كفر از آنها سخنان خود را در ينج شكل و مقطع مطرح كرد: 


"مقطع اول "سخنان دو جانبه و احتياط آميز و دعوت آن قوم كافر طغيانكر به برهيز از ضرر محتمل بود دائر بر اينكه "اكر 


موسى دروغ بككويد دامن خودش را مى كيرد» واككر راست بككويد دامان ما را مى كيردءبترسيد و احتياط رااز دست ندهيد". 


در"مقطع دوم"آنها را به سير و مطالعه در احوال اقوام يبشين دعوت مى كندءو از اينكه آنها نيز كرفتار جنان سرنوشت شومى 


شوند آنها را بر حذر مى دارند. 


در "مقطع سوم "كه در آيات مورد بحث مطرح شده قسمتى از تاريخ خودشان را متذكر مى شودءتاريخى كه جندان فاصله از 
آنها ندارد و روابط و ييوندهاى آن به هم نخورده استءو آن ماله بوت "'بوسق 'اينت كه از الجحلذاة موسي جوفاو طرق 


برخورد آنها با دعوت او را مطرح مى كند. 


وب 7ت 5 .ةي َه و 00 هلا 
دن أوةاولهن كوودة' يقن از اب :يوست جا دلانل ووشى راق ندا بة اشنا هد"( ولد لغاءكئ يُوسْتُ مِنْ قَبل بالئناتٍ ) 
00 


ع 


1 "ل ول لا 
اما شما هم جنان در دعوت او شكك و ترديد داشتيد "( كيلا َك فى مَك ينا لكا ءَكم به ).. 
ص :/417 


)١ -١‏ تنها موردى كه در قرآن داكلت يز نورت 'يوسقك"ذارد اين آيه است هر جند در سوره يوسف نيز اشاراتى به اين معنى 


هست اما صراحتى ندارد 


نه از اين جهت كه دعوت او بيجي دكى داشتءو نشانه ها و دلائل او كافى نبودءبلكه به خاطر ادامه خود كامكيهاءسرسختى 


نشان داديد.و بيوسته ل نموديد. 


سيس براى اينكه خود را از هر كونه تعهد و مسئوليت خلاص كنيد و به خود كامكى و هوسرانى خويش ادامه دهي 'هنكامى 

كه يوسف از دنيا رفت كفتيد هركز خداوند بعد از او رسولى مبعوث نخواهد كرد"( حَنّى إذا ا لك فُكم أن بيك الله ون تفده 

ةم 

وبه خاطر اين روش اكيم باسنت امن تكدينه ]رق "ادكرته دا وقد هر اسرافكان تزفيد كنده وسوسه كرا 
دلا ل 

كمراه منى كند"( كذلكك تيل الله مَنْ هُوَ مُسْرِفٌ مُوْتَابٌ ). 


٠. ٠. 5 <ٍ 5 5‏ 5 كح . ٠.‏ حَ 7 
شمااز يكك سو راه اسراف و تجاوز از حدود الهى را بيش كرفتيدءو از سوى ديكّر در همه جيز شكك و ترديد ووسوسه 
نموديدءواد ين دو كار سبب شد كه خداوند دامنه لطفش را از د شما بر كيردءو شما را در وادى ضلالت رها سازدءو جز اين 


سرنوشتى در انتظارتان نبود. 


اكنون هم 3 در برابر دعوت موسى همان روش را ييش ا و به بحث و تحقيق نيردازيد»ممكن است او ييامبرى باشد از 


ا * آيه بعد به معرفى ' 'مسرفان مرتاب "برذاعية هن كويد "آنها كسانى هستند كه در آيات الهى بدون اينكه دليلى براى آنها 


0 
آمده باشد به مجادله برمى خيزند" ( ألّذِينَ يلكاوِلُونَ فى آليات الله بثَيِر سلْطانٍ أتامُغ ) 01. . 
ص :1/8 


)١ -١‏ با اينكه "الذين"بدل از "مسرف مرتاب"است و"مبدل منه "مفرد مى باشد بدل آن جمع آمدهءزيرا نظر به فرد مشخص 


نيشت ءيلكه حسل اسبت 


كنا كه اناة آوودة ال يرنن اكير" ( كن مننا عند اللد و عند الذي اكت )1د 


جرا كه "جدال به باطل "و موضعكيرى بى دليل و بى منطق در برابر آيات الهى هم مايه كمراهى مجادله كنندكانءو هم اسباب 
ضلالت ديكران استءنور حق را در محيط خاموش مى كند و يايه هاى حاكميت باطل را محكم مى سازد. 


و در يايان آيه به دليل عدم تسليم انها در مقابل حق اشاره كرده مى فرمايد "اينككونه خداوند بر قلب هر متكبر جبارى مهر مى 
لل رلا ا ار ف ل ابره م لا 
نهد "!( كذلك يَطَبْعٌ اللهُ عَللِ كل قَلب مُتكبّر جتبار ) (70). 


لجاجتها وعناد در برابر حق يرده اى ظلمانى بر فكر انسان مى اندازد و حس تشخيص راازاو مى كيردءكار به جايى مى رسد 
كه قلب او همجون يكك ظرف در بسته مهر شده مى كردد كه نه محتواى فاسد آن بيرون مى آيد و نه محتواى صحيح و 


جانيرورى وارد آن مى شود. . 
ص 1493 


)١ - ١‏ فاعل "كبر ""الجدال"است كه از جمله قبلى استفاده مى شودهء "مقتا" تميز مى باشد.بعضى از مفسران نيز احتمال داده اند 
كه فاعل آن"مسرف مرتاب"بوده باشدءولى معنى اول بهتر به نظر مى رسد. 

؟- 1) قابل توجه اينكه در اين آيه "متكبر و جبار'به عنوان توصيف قلب ذكر شده (هر جند به صورت اضافه است)نه به عنوان 
توصيف شخص اشاره به اينكه اصل كبر و جباريت از قلب استءو از آنجاست كه به سراسر وجود انسان سرايت مى كند و 
تمام اعضا به رنكك تكبر و جباريت در مى آيد 


آرى كسانى كه به خاطر داشتن اين دو صفت زشت"تكبر و جباريت "تصميم كرفته اند در مقابل حق بايستند و هيج واقعيتى را 
مؤمن آل فرعون با اين بيانات كار خود را كردءو جنان كه از آيات بعد نيز استفاده مى شود تصميم فرعون را دائر بر 
قتل "موسى "ع متزلزل ساخت. و يا حد اقل آن رابه تاخير انداختءهمان تاخيرى كه سرانجام خطر رااز موسى برطرف 
ساخت واين رسالت بزركى بود كه اين مرد هوشيار و شجاع در اين مرحله حساس انجام دادءو جنان كه بعدا خواهيم ديد 


[سوره غافر :)6٠+(‏ يات 2" تا /ا؟] 


لاء لا مور لا 2 

كال وعد لل يل كني لى صرحا لعلى أب لأس ب ممأ طياب اَلمَلطالاتٍ قمع إلا إله مُوسلا وَ إِنَى لَأَطنّهُ كاذباً وَ كذَلتك 
يّنَ لِفِْعَوْنَ سُوءٌ عَمَلِهِ وَ صُدَّ عَن آلسّبيل وَلتا كيد فِوعَوْنَ إلا فى لاب (/0) 

ترجمه: 


ع"ا-فرعون كفت:اى هامان!براى من بناى مرتفعى بساز شايد به وسائلى رسم. 


/ال-وسائل(صعود به)آ سمانهاءتا از خداى موسى 1 كاه شومءهر جند كمان مى كنم او دروغكو باشدءانتحتين اعمال بل فرغو 


در نظرش زينت داده شده بودءو او را از راه حق باز داشت.و توطئه فرعون(و فرعون صفتان)جز به نابودى نمى انجامد. 


تفسير: 
مى خواهم به آسمان روم تااز خداى موسى خبر كيرم!! 


كه سنقتان "مهن آل فرعوة"ابن اثر را كذاشت كه فرعون رااز تصميم قتل موسى باز داشتءولى نتوانست فرعون را از 
مركب غرور يائين آورد واز شيطنت باز داردءو در مقابل حق به تسليم وادار كندءجرا كه فرعون شايستككى و لياقت آن را 
نداشتءلذا در ادامه اعمال شيطنت آميز خود به كار تازه اى دست 


٠١١: ص‎ 


خوانيم: 


على أَبْعٌ الأطات ). 


*#*» "اسبابى كه 2 امحباتها وراد 1 خداى موسى آكاه شومءهر جند كمان في كنم اق درو فكو باقند"( أغلات 
المَلطاواتِ فَأطَلعَ إللل إله مُوسل و إِنّى لطْنّهُ كايا ). 


7 لا 0 ٍّ 
أرق "انه صية اعمال فد افزعون هر نظوش :ويتك داذة :هده نوف و اودو ا اواراه حدق از .دافيت"''( كذلك رك لتوعون قوة عَمْلهَ 
وَصُدّ عق القيل 4 
: ل 
"اما توطئه و مكر فرعون جز به زيان و نابودى نمى انجامد"( وَل كيْدٌ فِْعَوْنَ إلا فى تاب ). 


2. 


"صرح "در اصل به معنى وضوح و روشنى و"تصريح "به معنى آشكار نمودن»سيس به بناهاى بلند و به قصرهاى زيبا و مرتفع 
اين كلمه اطلاق شده؛ جرا كه كاملا واضح و روشن و آشكار استءبسيارى از مفسران و ارباب لغت به اين معنى تصريح كرده 


اند. 
و"تباب "نه معتى سارت و لكت اسيت. 


نخستين جيزى كه در اينجا به نظر مى رسد اين است كه هدف فرعون از اين كار جه بود؟ آيا او واقعا در اين حد از حماقت 
بود كه فكر مى كرد خداى موسى ع در آسمان است و به فرض كه در آسمان باشد با ساختن يكك بناى بلند كه در مقابل كوه 
هاى سطح زمين ارتفاع بسيار ناجيزى دارد مى تواند به آسمان برود؟! اين مساله بسيار بعيد به نظر مى رسدءجرا كه فرعون با 
تمام غرور و تكبرى 


٠١7: ص‎ 


كه داشته مرد هوشيار و سيا ستمدارى بود كه ساليان دراز ملت عظيمى را در بند نككه داشته بود و با قدرت بر آنها حكومت مى 


كردءو در مورد جنين اشخاصى هر ح ركتى جنبه شيطانى دارد.بايد قبل از هر جيز به سراغ تحليل انكيزه سياست شيطانى اين امر 


وف 
ظاهر اين است فرعون به عنوان جند هدف دست به جنين كارى زد: 


١-او‏ مى خواست وسيله اى براى اشتغال فكرى مردم و انصراف ذهن آنها از مساله نبوت موسى ع و قيام بنى اسرائيل فراهم 
آوردءو مساله ساختن اين بناى مرتفع كه به كفته بعضى از مفسران در زمينى بسيار وسيع با ينجاه هزار مرد بنا و معمار»و 
كاركران زياد براى فراهم آوردن وسائل ساخته مى شد مى توانست مسائل ديككر را تحت الشعاع قرار دهدءو هر جه بنا بالاتر 
مى رود توجه مردم را بيشتر به خود جلب كندءو نقل همه محافل و خبر روز همين موضوع باشد و مساله ييروزى موسى را بر 


ساحران كه ضربه عظيمى بر بيكر قدرت فرعونيان وارد ساخت موقتا به طاق نسيان زند. 


؟-او مى خواست از اين طريق كمكك مادى و اقتصادى به توده هاى زحمت كش كندءو كارى هر جند موقت براى بيكاران 
فراهم سازد تا كمى مظالم او را فراموش كنند و وابستككى مردم از نظر اقتصادى به خزينه او بيشتر كردد. 

باز كرددءو براى تحميق مردم بككُويد:خداى موسى هر جه بود تمام شدابه سراغ كار خود برويدءو فكرتان راحت باشد! و كرنه 
براى فرعون روشن بود بناى عظيم او كه از جند صد متر تجاوز نمى كرد سهل است از فراز كوه هاى بسيار مرتفع نيز اكر به 


آسمان نكا شود متظرة ان همان اسث كه أن زوق زمية صناف ديده مى شود يدوق كمترين: تغيير. 


١٠١7: ص‎ 


قابل توجه اين كه فرعون در برابر موسى ع با كفتن اين سخنان و بيان اين دستور يكك كام عقب نشينى مى كند و مى 
كويد:من مى خواهم در باره خداى موسى تحقيق كنم " فَأَطَلِع ا إِلهِ مُوسِلِ "و مى افزايد:"هر جند او را دروغكو كمان مى 
كنم "و به اين ترتيب از مرحله يقين به خلاف مرحله كمان و شكك تنزل مى كند. 


ل ل 
و نيز قابل توجه اينكه قرآن با جمله " 15 لك زُيِّنَ لفوعَوْنَ سُوءٌ عَمَلِهِوَضدَّ عَن السَبِيلٍ وَل كَيدٌ فوعَوْنَ إلا فى اب "نخست 


ريشه اصلى انحراف فرعون را كه همان زينت يافتن اعمال زشتش در نظرش به خاطر كبر وغرور و خود خواهى بيان مى 
داردءسيس نتيجه آن را كه كمراهى از طريق حق استءو در مرحله سوم شكست نهايى نقشه هاى او را اعلا-م مى كند»سه 
جمله كوتاه با سه محتواى غنى. 


مسلما اين بازيهاى سياسى براى مدت كوتاهى مى تواند مؤثر واقع شود. ولى در دراز مدت قطعا با شكست روبرو خواهد شد. 


در بعضى از روايات آمده است كه"هامان"بناى برج فرعونى را آن قدر بالا برد كه ديكر تند بادها اجازه ادامه كار به بناها 


- 


نمى دادند»نزد فرعون آمد و به او كفت:ديكر ما قادر نيستيم بر ارتفاع بنا بيفزائيم»و جيزى نككذشت كه تند باد سهمكينى وزيد 
و بنارا وازكون كرد (1). 


و معلوم شد تمام قدرت نمايى فرعون به يكك باد بند است! #** . 
ص ٠١5:‏ 


)١ -١‏ "بحار الانوار "جلد ١‏ صفحه ١18‏ (نقل از تفسير على بن ابراهيم) 


[سوره غافر (٠؟):‏ آيات 4" قا ٠؟]‏ 


اشاره 

لاه جرع لا 3 كلا لك الا رد نا لاع 000 لأء نين 07 

وَقال الذى 0 0 َوْم إِنّما هلوأ الح ب و وال جره بون دار انرا 11137 من 
ررد لا 2-7 : 0 ' 1 

عَيلَ مريكة قلا بجر إلا ليا مَنْ عل َالِحاً مِنْ ذَكر أو ذ أنئل) وَ هُوَ مُؤْمِنٌُ أو نك جَدْخُلُونَ ألْجنَه يوْرَقُونَ فا بر جلاب 

البكرة 

ترجمه: 


"ا-كسى كه(از قوم فرعون)ايمان آورده بود كفت:اى قومااز من يبروى كنيد تا شما را به راه صحيح هدايت كنم. 
9-اى قوم من!اين زند كى دنيا متاع زوه كرف استيو اخرت مراف شك اسث: 


٠'-هر‏ كس عمل بدى انجام دهد جز به مانند آن كيفر داده نمى شود»ءولى كسى كه عمل صالحى انجام دهدءخواه مرد يا 


زن»در حالى كه مؤمن باشد وارد بهشت مى شود و روزى بيحسابى به او داده خواهد شد. 
5 ير: 
از من يبيروى كنيد تا راه راست را به شما نشان دهم 


كفتيم "مؤمن آل فرعون "سخنان خود را در جند مقطع بيان كردءدر اين 


١٠١86: ص‎ 


آيات كه جهارمين مقطع از سخنان او آمده است كه مقصود خود را از طريق ديكرى دنبال مى كندءو آن توجه دادن 


به "نايايدارى زندكى دنيا"و"مساله معاد و حشر و نشر"است و توجه به آنها بدون شكك تاثير عميقى در تربيت انسانها دارد. 


نخست مى كويد:"كسى كه ايمان آورده بود صدا زد اى قوم من!از من بيروى كنيد تا من شما را به راه حق ارشاد كنم '( و 
لاء > ب 4 2 000 2 لا 
قالَ الى آمَنَلن قَوْم البِعُونِ أَهْدِكم سَبِيلَ الوَشادٍ ). 


در جند آيه قبل ازاين خوانديم كه فرعون مى كفت:آنجه من مى كويم راه رشد و صلاح است.مؤمن آل فرعون با اين 


هاى او به شكست و بدبختى مى انجامدءراه اين است كه من مى كويمءراه تقوا و خدا يرستى. 


سيس افزود:"اى قوم من ابه اين دنيا دل نبنديد كه اين ند كى دنيا متاع وود كتلارق است»و آخرت سراى 0-0 و 
اف 0 قَوْم كيلا لأذى كله الد0ا ع ون امسو كذ لقا 


خونهنائ ييكتاهان اغشته شود فكر عم ماذن ابن جهان جه أتدازه توافه يود ؟ايخ جد ووز عمريه سرغت من كدرديو 
حنكال مركك كريبان همه را مى كيردءو از فراز قصرهاى با شكوه به زير خاكك مى كشاندءقرا ركاه زندكى ما جاى ديكرى 


است. 


*#** مساله تنها فانى بودن اين دنيا و باقى بودن سراى آخرت نيست,مساله مهم مساله حساب واجدز الشركة "اهن كلق عمل بدى 


انجام دهد فقط به اندازه آن به او 


٠١8: ص‎ 


ا ل ل ا ا ل ل ل ا ل ا وك 
روزى بيحسابى به او داده خواهد شد"( مَنْ عَيدَلَ مره قلا. يُخزى إلأ مْلّه] وَ مَنْ عَيدَلَ طالِحاً من ذكر أؤ أنثل| و هُوَ مؤْمِنٌ 
لارء وا ١‏ ول قن ترز لا در جر 9 1 1 

نأو افكت يد شلوك العنة ير فون اكت جللات ): 

او دراين سخنان حساب شده اش از يكك سو اشاره به عدالت خداوند در مورد مجرمان مى كند كه تنها به مقدار جرمشان 


جريمه مى شوند. 


- 


واز سوى ديكر اشاره به فضل بى انتهاى او كه در مقابل يكك عمل صالح ياداش بيحساب به مؤمنان داده مى شود و هيجكونه 
موازنه اى در آن رعايت نخواهد شدءياداشى كه هيج جشمى نديده و هيج كوشى نشنيده و حتى به فكر انسانى خطور نكرده 


افق 
واز سوى سوم لزوم توام بودن ايمان و عمل صالح را ياد آور مى شود. 
واز سوى جهارم مساوات مرد و زن در بيشكاه خداوند و در ارزشهاى انسانى. 


به هر حال او با اين سخن كوتاه خود اين واقعيت را بيان مى كند كه متاع اين جهان كرجه ناجيز است و نايايدارءولى مى تواند 
وسيله رسيدن به ياداش بيحساب كرددءجه معامله اى از اين يرسودتر؟! ضمنا تعبير به "مثلها"اشاره به اين است كه مجازاتهاى 


عالم ديكر شبيه همان كارى است كه انسان در اين دنيا انجام داده است.شباهتى كامل و تمام عيار. 


تعبير به "غير حساب"ممكن است اشاره به اين مطلب باشد كه نكاهداشتن حساب عطايا مخصوص كسانى است كه مواهب 
محدودق ذارنك و مى ترستد اكر حسات را نكه تدارئند كرفتار كمبوة شوتدهاما كسى كه خزائق تعمتهاى: او'نامحدوه وين 
يايان است و هر قدر ببخشد كاستى در آن بيدا نمى شود(زيرا هر قدر از بى نهايت بر دارند باز هم بى نهايت است!)نياز به 
حسا بكر ندارد. 


١٠١17: ص‎ 


در اينجا اين سؤال بيش مى آيد كه آيا اين آيه با آيه اى كه مى كويد: 


8 5 سسا ” إن لا 
"هر كس كار نيكى انجام 3 سل سيرار :جاذ لق ده او هط جر قود كان كو رو "ىد كه ِالْحَسَ نه قَلهُ عَشْد أَْتالي '"(انعام 
). 


در ياسخ بايد به اين نكته توجه كرد كه ده برابر حد اقل ياداش الهى است و لذا در مورد انفاق به هفتصد برابر و بيشتر ارتقا 


مى يابد»و سرانجام به مرحله ياداش بيحساب مى رسد كه هيجكس جز خدا حد آن را نمى داند. 


[سوره غافر (+6): آيات 6١‏ تا 22] 


اشاره 
0 :. ل 
قو 3 ل أذظرحن إلى ادو مذغوتى إلى ار (41) تذشوتتى لأخثر وله و أضرتك ب لس له ه علمٌ وَ أنا أَدْعُوكم 
0 يِل م مه 
ل ار ال 00 عر لطر 21 غرة قيوالةة ه لأف لاجزه ون م | الله وَ أن الم رفِينَ هُمْ 
3 3 


ص 


أَصْلْطَابٌ آلنار (7©) قمر مَذكرُونَ يأ ول لحم و وض أَمْرى إِلَى لله أله به نه (66) فَوَقاهُ الله سَبْئَاتِ 4 مَكدُوا وَ لاق 
0 : 


11 1 
َآلِ فِرْعَوْنَ سُوءٌ الْعَذَابِ (68) آنا بغر موق علييا عدوا 3 وَ عَشِيًا وَ يَوْمَ تقو 


5 ِ 


1 
َقُومٌ ألسَاعَهُ أَدْخْلُوا آلَ فِوَعَؤنٌ أَسَدٌ الْعَذَابِ (عع) 


٠١9: ص‎ 


نر جمه: 


به خداى يكانه كافر شوم»و شريكهايى كه به آن علم ندارم براى او قرار دهم»در حالى كه من شما را به سوى خداوند عزيز 


غفار دعوت مى كنم. 


*ع-قطعا آنجه مرا به سوى آن مى خوانيد نه دعوت(و حاكميتى)در دنيا دارند و نه در آخرت.و تنها بازكشت ما در قيامت به 


سوى خدا استءو مسرفان اهل دوز خند. 


**-و به زودى آنجه را مى كويم به خاطر خواهيد آورد.من كار خود را به خداوند يكتا واكذار مى كنم كه او نسبت به 


عراوك إن 17ل تتهه عاق سو نيا كيد اكقوو جدابياى شديدن ال قرطي اول كرؤيك. 


ع؟عذاب آنها آتش است كه هر صبح و شام بر آن عرضه مى شوندءو روزى كه قيامت بر يا مى شود دستور مى دهد آل 


فرعون را در سخت ترين عذابها وارد كنيد. 
تفسير: 
آخرين سخن! 


در ينجمين و آخرين مرحله."مؤمن آل فرعون"'يرده ها را كنار زد» و بيش از آن نتوانست ايمان خود را مكتوم دارد»آنجه 
كفتنى بود كفتء و آنها نيز-جنان كه خواهيم ديد-تصميم خطرناكى در باره او كرفتند. 


از قرائن بر مى 1 يد كه آن قوم لجوج و مغرور و خودخواه در برابر سخنان اين مرد شجاع و با ايمان سكوت نكردندءو متقابلا 


اافابائ شر كف سكن كنشده و او برا ديت برسى دعوت تمودتك: 


١٠١: ص‎ 


ا ]و فاه و كت ا ا ل ا د ولع 


َوْم الى أَذْحُوكم إِلَى اللطاهِ و تَدْمُوتَنَى إلى الْنَارٍ ). 
من سعادت شما را مى طلبم»و شما بدبختى مراءمن شما را به شاهراه هدايت مى خوانم و شما مرا به بيراهه مى خوانيد. 


آرى ا ا ل 0 
الل ا عُوئنى لِأَكفْرَ باللهِ وَ أشْ رك به يا لئس لِى به به عِلمُ وَ أَنَا أَدُْوكُمْ 
إِلَى الْعزيز الْعَمَارٍ). 


ازآيات مختلف قرآن و نيز تاريخ مردم مصر به خوبى استفاده مى شود كه آنها علانوه بر يرستش فراعنه بتهاى فراوانى نيز 
داشتند»جنان كه در آيه 1717 سوره اعراف مى خوانيم كه اطرافيان فرعون به او كفتند: 00 5 
يذو كه و اليك ا ل ل ل لي ل 
نيز در زندان فراعته به هم بندهاى خود كفت:" | أراث مُتفَقون خيد أ أم ال لاجد الها '": "ايا معبودهاى يراكتده بهترتد يا 


خداوند يككانه قهار"'؟!(يوسف آيه 9. 


به هر حال مؤمن آل فرعون در يكك مقايسه روشن به آنها ياد آورى كرد كه دعوت شما دعوت به سوى شركك استءجيزى 
كه حد اقل دليلى بر آن وجود ندارد» وراهى است تاريكك و خطرناككءاما من شما را به راهى روشنءراه خداوند عزيز و 


تواناءراه خداوند غفار و بخشنده دعوت مى كلم. 
تعبير به "عزيز"و"غفار"از يكك سو اشاره به اين مبدء بزركك بيم و اميد 


نذا 


اسث واز سوى ديكر اشاره اى به نفى الوهيت بتها و فراعنه كه نه عزتى در آنان اسث و نه عفو و كذشتى! *** سيس 
افزود:'"قطعا آنجه مرا به سوى آن مى خوانيد نه دعوتى در دنيا دارد ونه در آخرت(اين بتها هركز رسولا-نى به سوى مردم 


ريك لاا )ليا رو ميري كر روك لقاو امور[ خراكد كي لو فابيا ترز وري د الجر لو رم ل 
تَدْعُوئَنى ليه لهس لَهُ دَعْوَةٌ فى الدَّل ولا فى الآخره) .)١(‏ 


اين موجودات بى حس و شعورءه ركز مبدء حركتى نبوده اند و نخواهند بودءنه سخنى مى كويندءنه رسولاءنى دارند و نه 
داذ كاهو محكمة ا اخلاصه له كرش أذ كار كس فى كشايتك تدهى توائقك كرشي در كان كبن يزثدل. 
ا 0" 
وينة عميق دلي[ عبانك بدانيل "ها يازكقت ما دن قيامث به سوى عدا اث" (3 أن نوذنا إلى الله ): 
او است كه رسولان خود را براى هدايت انسانها فرستاده»و او است كه آنها را در برابر اعمالشان ياداش و كيفر مى دهد. 
0 ال را هماه ىة ا 2 [] ل لا 
ونيز بايد بدانيد كه اسرافكاران و متجاوزان اهل دوزخند ( و أن المُشرفينَ هَم أصْحَاب الثار ). 
به اين ترتيب "مؤمن آل فرعون "سرانجام ايمان خود را آشكار ساخت, و خط توحيدى خويش رااز خط شرك آلود آن قوم 


جدا كرد.دست رد بر سينه آن نامحرمان زد و يكك تنه با منطق كويايش در برابر همه آنها ايستاد. . 
عن +117 
)١ -١‏ "لا جرم "جنان كه قبلا هم كفته ايم تركيبى است از كلمه "لا-"و "جرم "بر وزن حرم)كه در اصل به معنى قطع كردن و 


جيدن ميوه استءاين تركيب مفهومش اين است كه جيزى نمى تواند اين كار را قطع كند و مانع از آن شودءلذا رويهمرفته به 


معنى "قطعا"و"ناجار" و كاه به معنى سو كند به كار مى رود 


ودر آخرين سخنش با تهديدى ير معنى كفت:"به زودى آنجه را : لا ار ا 


كه |2 تش خشم و غضب الهى دامانتان را در اين جهان و آن جهان مى كيرد به صدق كفتار من يى مى بريد' '(فَتَديَذْكدونَ لا 


1 و 


أقول لكمْ ). 


اما افسوس كه آن زمان دير استءاكر در آخرت باشد راه بازكشت وجود نداردءو اككر در دنيا باشد به هنكام نزول عذاب تمام 


درهاى توبه بسته مى شود. 


سيس افزودخ "من تمام كارهاى خود اانه يلاو تكن يكانه يكتا واككذار مى كنم كه او نسبت به بندكانش بينا است "7 وَ أَفَوّض 
مرى إِلَى الله إنَّ الله بَصِيرٌ بالْلادٍ ). 


ا 
و به همين دليل نه از تهديدهاى شما مى ترسمءو نه كثرت و قدرت شما و تنهايى من مرا به وحشت مى افكندءجرا كه سرتايا 
خود را به كسى سيرده ام كه قدرتش بى انتها است و از حال بندكانش به خوبى آكاه است. 


اين تعبير ضمنا دعاى مؤدبانه اى بود از اين مرد با ايمان كه در جنكال قومى زورمند و بيرحم كرفتار بودءتقاضايى بود مؤدبانه 
ال نتشكاه يزرد كان كذ زان شزاكظ :اوروز كنت بحمانت خر يكن قرا دهن 


2 ** خداوند هم ل ا ل "خداوند او رااز نقشه هاى شوم و 
سوء آأنها تكة داشت "0 قي الله لات لا كرو ). 


تعبير به "سيئات ما مكروا"نشان مى دهد كه اجمالا توطئه هاى مختلفى بر ضد او جيدندءاما اين توطئه ها جه بود؟قرآن سر بسته 


بيان كرده استء طبعا انواع مجازاتها و شكنجه ها و سرانجام قتل و اعدام بوده استءاما لطف الهى همه آنها را خنثى كرد. 


١١7١: ص‎ 


در بعضى از تفاسير آمده است كه او با استفاده از يكك فرصت مناسب خود را به موسى رسانيدءو همراه بنى اسرائيل از دريا 
عبور كرد و نيز كفته شده است كه وقتى تصميم بر قتل او كرفتند او به كوهى متوارى شد واز نظرها ينهان كشت .)1١(‏ 


اين دو منافاتى با هم ندارند ممكن است نخست در بيرون شهر مخفى شلده باشدءتا بعدا به بنى اسرائيل ملحق كردد. 


جزئى از اين توطئه ها ممكن است توطئه تحميل بت يرستى و بيرون كردن او از خط توحيد بوده كه خداوند اين را هم از او بر 


طرف ساخت. و او را در مسير ايمان و توحيد و تقوا راسخ قدم كرد. 
9 800 1 0 2 ار لاه - ا هلا 
ولى در مقابل عذابهاى شديدى بر آل فرعون نازل كرديد ( وَ حاق بِآلٍ فْرْعَوْنَ سُوءٌ القذاب ) (5). 


عذاب و مجازات الهى همه اش دردنااكك استءاما تعبير به "سوء العذاب" نشان مى دهد كه خداوند عذاب دردناكك ترى براى 


اين كروه انتخاب فرمود اين همان جيزى است كه در آيه بعد به آن اشاره مى كند. 


0 
*#** و مى فرمايد "'مجازات دردناك آنها همان آتش است كه هر صبح و شام بر آن عرضه مى شوند"( ناك دوق 12 
عُدُوًَا وَعَشْيًا ) ("). 


1ت 3-3 5 لا و -0 
"و وولق كدقيافية بريا من 'كرده وسور ذهد آل فرعون را در اشد عذاب وارد كنيد'( وَ يَوْمَ تَقومُ السَاعَهُ أذخلوا آل 
لا 


فَعَوْقٌ أَسَدَ العذاف 010 
ص ١1١:‏ 


)١ -١‏ "مجمع البيان"ذيل آيه مورد بحث 

؟- ؟) "حاق "به معنى اصابت كرد و نازل شد تفسير شده است ولى اين احتمال را نيز داده اند كه اصل آن "حق "بوده كه يكك 
قاف آن تبديل به الف شده و حاق شده(مفردات راغب ماده حاق)ضمنا"سوء العذاب "از قبيل اضافه صفت به موصوف است.و 
در اصل "العذاب السوء"بوده است 

مد ) "الثار "ذال از "سوه الغذات "است 


قابل توجه اين كه اولا تعبير به آل فرعون مى كند كه اشاره به خاندان و اطرافيان و اصحاب كمراه او است»جايى كه آنها 
كرفتار جنين سرنوشتى شوند تكليف خود فرعون روشن است. 

دارد كه عذاب اول عذاب برزخى است كه بعد از اين دنيا و قبل از قيام قيامت است و كيفيت آن عرضه و نزديكى به تش 
دوزخ است.عرضه اى كه هم روح و جان را به لرزه در مى آورد وهم جسم را تحت تاثير قرار مى دهد. 

الثا:تعبير به "غدو"و"عشى "(صبح و شام)يا اشاره به دوام اين عذاب است جنان كه مى كوئيم فلان كس صبح و شام مزاحم ما 
است.يعنى همواره و هميشهءو يا اشاره به انقطاع عذاب برزخى است كه تنها در مواقم صبح و شام كه مواقم قدرت نمايى 
فراعنه و عيش و نوش آنها بوده به آن كرفتار مى شوند. 

از تعبير"غدو"و"عشى "(صبح و شام)نيز نبايد تعجب كرد كه مككر در عالم برزخ جنين امورى هستؤزيرا از آيات قرآن 


استفاده مى شود كه حتى در قيامت صبح و شام نيز وجود دارد؛ جنان كه در آيه 21 سوره مريم مى خوانيم: وَ لَهُمْ رِزْقَهُمْ فيها 
بكر وَ عَشِا :''براى آنها(بهشتيان)صبح و شام روزهاى مخصوصى است". 


اين منافات با دائمى بودن نعمتهاى بهشتى ندارد»جنان كه در آيه 8" سوره رعد آمده است" كي لاى 0 #زيرا ممكن 


است در عين دوام نعمت روزيها و الطاف مخصوصى در اين دو وقت نصيب بهشتيان كردد. 


نكته ها: 
اشاره 
١‏ -س ركذشت مؤمن آل فرعون يك درس بزرك مبارزه با طاغوتها 


اديان الهى و مكتبهاى آسمانى كه در برابر طاغوتها و جباران ظاهر شدند در آغاز بوسيله كروه اندكى عرضه شد آنها اكر مى 
خواسدند ان كم تفراث .وفت كندد و كثرت مخالفان زا دليل بر حقائيت آنها بشمرئد هركر اين مكتبها رشل ثمى كرد 


اصل اساسى كه بر تمام برنامه هاى آنها حاكم بود همان است كه امير مؤمنان على ع در كفتار يرمحتوايش بيان فرموده: 
ايها الناس لا تستوحشوا فى طريق الهدى لقله اهله: "اى مردم در طريق هدايت از كمى نفرات هركز وحشت نكنيد" (1). 


مؤمن آل فرعون سمبلى بود ازاين مكتبء.و رهروى بود از يبشقدمان اين راه»و نشان داد كه يك انسان با عزم و اراده راسخ 


ناشى از ايمان مى تواند حتى در اراده فراعنه جبار اثر بككذارد و ييامبر بز ركى رااز خخطر برهاند. 


تاريخ زندكى اين مرد شجاع و هوشيار نشان مى دهد كه هميشه بايد حركات طرفداران حق حساب شده باشد كاه بايد ايمان 


رااظهار كرد و فرياد كشيدء كاه بايد براى هدفهاى "كوتاه مدت "و"دراز مدت "ايمان را مكتوم داشت. 
و تقيه جيزى جز اين نيست كه انسان به خاطر هدفهاى مقدسش اعتقاد خود را در مقطع خاصى مكتوم دارد. 


همانكونه كه مجهز بودن به سلاح ظاهرى براى درهم كوبيدن دشمن لازم است سلاح برنده منطق نيز ضرورى است كه 


١١8: ص‎ 


7١١ "نهج البلاغه '"خطبه‎ )١ -١ 


و بالآخره داستان مؤمن آل فرعون نشان مى دهد كه حدا ايتكونة افراد با انمان را تنها نمى كذارد و در برابر خطرات در يناه 


لطف خودش قرار مى دهد. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه "مؤمن آل فرعون "طبق بعضى از روايات سرانجام به شهادت رسيدءو اينكه قرآن مى كويد 
خداوند او رااز توطئه هاى شوم فرعونيان رهايى بخشيد.منظور اين است كه او رااز انحراف عقيده و تحميل كفر و شركك بر 
او حفظ كرد .)0١0(‏ 


"؟-تفويض كار به خدا 


در باره اهميت واكذارى كار خويش به خدا و توكل بر يرورد كار همين بس كه در حديثى از امير مؤمنان على ع آمده است: 
١ : : :‏ 
الايضان له اربعه اركان التوكل على الله و تقويض الأنمر الى الله عزو نجل والرضا بقضاء الله و التسليم لامر الله #ايمان جهار 


ركن دارد:توكل بر خداءواكذارى كار خويش به او و راضى بودن به قضاى الهى و تسليم در برابر فرمان خداوند" (). 


امام صادق ع فرمود:" 

:. :. 
المفوض امره الى الله فى راحه الابد.و العيش الدائم الرغدءو المفوض حما هو العالى عن كل همه دون الله: "كسى كه كار 
خود را به خدا واكذارد در راحت ابدى و زندكى جاودانه ير بركت استءو كسى كه حقيقتا كار خود را به خدا واكذارد برتر 


سف كد يه عرو موقن" 1ل 
"تفوين "جتان كه راغت در مفردات مى كويد:به رك كر اه 


١١17: ص‎ 


3 
5 لكر 2م ر لا ِ 
داقر كان" تحاسى يرق "مده انث كه از"امام صادق "(ع)در ناز كلسي " فقا الله ضر عات بل فكدوا "سؤال 


كرد ندءفرمود:اما لقد سطوا عليه و قتلوه و لكن | تدرون ما وقاه؟ءوقاه ان يفتنوه فى دينه(نور الثقلين جلد ؟ صفحه 1م 
اك )يعار خلك 28 سين اع 


«- ”") سفينه البحار جلد 7 صفحه 7817 ماده "فوض " 


استوينا برايق "تقويضن افيه دا "به معتى واكلذار موث كان ختؤيكن به او اسشاثها به ابن معتى كه انسان دست ان تلاش و 
5 اث .0 . 35 ٠.‏ ال ٠. 5 ٠. 1 ٠.‏ 5 ث5 شه 3 0 

كوشش بردارد كه اين بطور مسلم تحريفى است در معنى تفويص بلكه به اين معنى است كه نهايت كوشش و تلاش و جهاد 

را به كار كيرد»و هنكامى كه در برابر موانع سخت قرار كرفت وحشت نكند دست ياجه نشود و دلسرد نككردد بلكه كار خود را 


به خدا واكذارد.و با عزمى راسخ به جهاد و تلاش ادامه دهد. 


تفويض "كرجه از نظر مفهوم با"توكل "شباهت زيادى دارد ولى مرحله اى برتر از آن استءجرا كه "حقيقت توكل "خدا را 


كند ولى به نظارت خويش نيز ادامه مى دهدءاما در مقام تفويض هيج نظرى از خود ندارد. 


"'-عالم برزخ 


"برزخ "جنان كه از نامش يبدا است عالمى است واسطه در ميان اين جهان و جهان ديكرءدر قرآن مجيد به همان اندازه كه در 
باره عالم قيامت فراوان صحبت شده در باره برزخ بحث كمى ديده مى شودءبه همين دليل هاله اى از ابهام آن را فرا كرفته»و 
خصوصيات و جزئيات آن جندان روشن نيست.حقيقت اين است كم آ كاهى بر خصوصيات برزخ تاثير زيادى بر مسائل 
اعتقادى قمى كذارد و شاد به هنيح حية كيد درياره اندر كات الله بحفاقدة اسكهولن اين نكن را ايد فراموش كرد 


از جمله آياتى كه به وضوح از وجود جنين عالمى خبر مى دهد آيات مورد بحث است آنجا كه مى كويد:"آل فرعون قبل از 


قيام قيامت هر صبح و شام از طريق عرضه شدن بر آتش مجازات مى شوند "اين جيزى جز "عذاب برزخى " 


١18: ص‎ 


از سوى ديكر آياتى كه در باره حيات جاويدان شهيدان بعد از مركك سخن مى كويدءو از ياداشهاى فوق العاده آنها بحث مى 
كند كواه بر وجود "نعمتهاى برذضى السك 


قابل توجه اينكه در حديثى از ييامبر كرامى اسلام ص مى خوانيم كه فرمود: 
ان احدكم اذا مات عرض عليه مقعده بالغداه و العشىءان كان من اهل الجنه فمن الجنه»و ان كان من اهل النار فمن النارء يقال 


هذا مقعدكك حيث يبعئكك الله يوم القيامه!: 


"هنكامى كه يكى از شما از دنيا مى رود جايكاه او را هر صبح و شام به او نشان مى دهندءاكر بهشتى باشد جايكاهش را در 
يشتوو اكردوزكي باشد حا كافش رادو اشن نو يداو س كويتلةانن خايكاه تودهو :زوز قبافة اسث " زو هميق افر تياضك 


شادى يا عذاب روح او مى شود) .)١(‏ 
امام صادق ع مى فرمايد: 


ذلكك فى الدنيا قبل يوم القيامه لان فى نار القيامه لا يكون غدو و عشىءثم قال ان كانوا يعذبون فى النار غدوا و عشيا ففيها بين 
٠.‏ 2 5 .4 .0 .0 ا 4 لأرمء. م اس 2 
ل 


أَشَدّ العذاب : 


"اين در دنيا قبل از روز قيامت استءزيرا آتش قيامت صبح و شام ندارد سبس فرمودناكر آنها در قيامت تنها صبح و شام در 


آتش دوزخ عذاب شوند در ميان اين دو بايد سعادتمند باشند»جنين نيستءاين مربوط به برزخ است بيش از روز . 
ص ١١95:‏ 


)١ -١‏ اين روايت را"بخارى و مسلم "در صحيح خود نقل كرده اند(طبق نقل طبرسى و در المنثور و قرطبى ذيل آيات مورد 
بحث)در ""أصحيح مسلم "بابى براى اين موضوع منعقد شده و در آن روايات متعددى آمده است به جلد جهار صحيح مسلم 


صفحه 5١94‏ مراجعه شود 


قيامتءآيا سكن مدا را(يعد از ايخ جمله)تشنيده اى كه مى فرمايد: "هنكام كه قيامت بريا فى كردد فرمان داده مى شود آل 


فرعون زا دز اشد عذات وارة كنيد" 117 


امام نمى فرمايد:در قيامت صبح و شام نيستءبلكه مى فرمايد آتش دوزخ جاودانه است و صبح و شام ندارد»! نجه مجازاتش 
به برزخ است استدلال مى فرمايد. 


در باره برزخ و دلائل آن در جلد ١‏ صفحه "١5‏ به بعد(ذيل أيه ٠‏ سوره مؤمنون)به طور مشروح بحث كرده ايم. 


١٠١: ص‎ 


.258 "مجمع البيان "'جلد / صفحه‎ 0-١ 


[سوره غافر (+؟): آيات 517 قا ]4٠+‏ 


اشاره 


1 50" ن. 8 0 


0 0 
توا ا علا إن ال ذ سج 0 جك أذغوا وبح مكف عذا بتؤما من الاب 
ل 
09 قانواأوَ لع تك تأبيكع و م اينات قاُوا بل قاو مَادهُوا و 25 الكافري نَّ إلا فى ضَلالٍ (00) 


م 


نر حجمه: 


/ا؟-به خاطر بياور هنككامى را كه در آتش دوزخ با هم محاجه مى كنند»ضعفا به مستكبران مى كويند:ما بيرو شما بوديم 


آيا(امروز)سهمى از آتش را بجاى ما يذيرا 


١١١: ص‎ 


مى شويدك؟! مع-مستكيران مى كو يند:ما همكى در آن هستيم» خداوند در ميان بند كانش (به عدالت»)» حكم كرده اس 

9و آنها كه در آتشند به خازنان جهنم مى كويند:از يروردكارتان بخواهيد يكك روز عذاب رااز ما بردارد. 

ه-آنها مى كويند:آيا ييامبران شما با دلائل روشن به سراغتان نيامدند؟مى كويند:آرى آنها مى كويند:يس هر جه مى 
خواهيد دعا كنيد»ولى دعاى كافران(به جايى نمى رسد و)جز در ضلالت نيست. 


0 


لعسير: 
محاجه ضعفا و مستكبران در دوزخ! 


از آنجا كه مؤمن آل فرعون در يايان سخنانش جمعيت فرعونيان را به مساله قيامت و عذاب دوزخ توجه دادءآ يات مورد بحث 
رشته سخن را در همين زمينه به دست كرفته و دنبال مى كندءو صحنه هايى از كفتكوى يرخاشكرانه دوزخيان را در دل آتش 
منعكس مى سازد. 

نحسك هيخ فرهايد: "ببشاطر بباون متكامي را كه آنها در آتش دوزخ ماحد و كفتكواس كنددله "ضهفا'"به'"'مستكبران "مين 
تين ما مرران عدا بردي آيا اكنون سهمى از عذاب و نصيبى از آتش دوزخ را بجاى ما بذيرا مى شويد' ؟ (وَإِذْ و 
فى الثار كيقُولُ اعفاد لِلَذِينَ اشتكبرُوا إِنَا كنا لكم تبعاً هَل أَنْتَ مُعْتُونَ عَنَا نَصِيباً مِنّ الَارِ ) (1). 


منظور از"ضعفا "كسانى هستند كه علم كافى و استقلال فكرى نداشتند» جشم و كوش بسته به دنبال سردمداران كفر حركت 
مى كردند كه قرآن از آنها . 


١١١: ص‎ 


)١-١‏ بعضى تصور كرده اند كه مرجع ضمير در"'يتحاجون"آل فرعون مى باشدء ولى قرائن موجود در اين آيات نشان مى 
دهد كه آيه مفهوم وسيعى دارد و همه كفار را شامل مى شود 


به عنوان مستكبران ياد كرده است: 


جرا ايق بيرواث به انها زناه من برتد و تقاضا فى كنتد سهمى ال عذابشان را يذيرتد؟! يعقبى كفنه اند اين به خناطر آن اسك كه 


دراين جهان عادت كرده بودند در حوادث سخت به آنها يناه برتدلعدن الجا نيز تاعود] كاهيه سوق اين آم ر كشيده فى شوئد: 


يوشالى و خالى از حقيقت بوده است .)١(‏ 


قابل توجه اين كه از امير مؤمنان على ع نقل شده در يكى از روزهاى "غدير "خطبه اى خواند و ضمن دعوت مردم به توحيد 


الهى آثياراة طاعة كبا كه خحداوتك أمرجة اطاغك انها كرده السك ترس داقو أيه قوق واعادا وو شد سيسن افروه: 


ا فتدرون الاستكبار ما هو؟هو ترك الطاعه لمن امروا بطاعته؛ و الترفع على من ندبوا الى متابعته»و القرآن ينطق من هذا كثيراءان 


تدبره متدبر زجره)و وعظه!: 


"آنا ذافيه اسكار خسة كتر كه لاعت كسا كه عامور نه اطاعية انها معي و هوه در تزييقن سيك يذ اتهانقر] نايد 
مقوله سخن بسيار مى كويدءبه كونه اى كه اكر انسان در آن بينديشد او را اندرز مى دهد واز خلااف باز مى دارد" (در 
حقيقت امام ع با اين تعبيرات زنده و روشن مى خواهد راه عذر را بر كسانى كه وصاياى ييامبر ص را در روز غدير فراموش 
كردند و دنبال دكران رفتند . 


١77: ص‎ 


)١ -١‏ "تبعا"جمع تابع استءو بعضى احتمال داده اند كه مصدر باشد و اطلاق مصدر بر اشخاصى كه موصوف به صفتى 


هشدار دهد) 00 


التمو و امن ار جو مو سد ارس و الور 
حكايت داردءجنان كه قرآن در آيه بعد به آن اشاره كرده مى فرمايد: ل ل له دوين 

د داري عداوتن دساف هد كانس بدهدالت ده است "!( يال اذ اشككبروا نا 1 
وزخييم؛و سرنوشت مشتركى ريم»خداوند در نش حكم كرده است ذِينَ اش كبرو ع 
إنَّ الله قَدُ حكم , بَينَ الطاد ). 


اكر مى توانستيم مشكلى رااز شما حل كنيم از خودمان حل مى كرديم» هيج كارى از ما در اينجا ساخته نيستءنه دفع عذاب 
از شما و نه از خودمان» ونه حتى يذيرش بخشى از مجازات شما. 
0 0 02 0500 


الى 


اكر خدا ما را(به سوى راه رهايى از عذاب)هدايت كرده بود ما نيز شما را هدايت مى كرديم(كار از اينها كذشته است)جه 
بيتابى كنيم و جه شكيبايى تفاوتى ندارد' 'إييدا است كه اين دو جواب منافاتى با هم ندارد و مكمل يكديكر است. 


2 * اينجا كه دست ان وا رادي رار سر اراد را وا راصي بن بن تررخيات 
لا 
به خا جهنو م تند شمالزبوو كان بخويد كك روز عذاب وا زمار در '(وَقالَ الَذِينَ فى النَار لِحَرَنَهِ جَهَنّمَ 
هلا 
افعو 5 م يح عَنا ؤم ِن العلّاب ) 10 . . 


ضن +2 


؟-1) "خزنه 0 


آنها مى دانند كه مجازات الهى بر طرف شدنى نيستءتنها تقاضايشان اين است كه يكك روز عذاب الهى از آنان برداشته شود 
يكف روز تحفيف بكيرند نفسى تازه كنندءو اندكى بياسايندءو به همين قانع هستند! #** ولى مراقبان دوزخ"مى كويند:آيا 

5 نا ريه 2ه 4 
بيامبران شما با دلائل روشن به سراغتان نيامدند"؟و آيا بقدر كافى براى شما اتمام حجت نشد؟ قالوا أ وَ لَمْ تك تَأَتِيكم 


رُسُلكُم الات ). 
لل - - لل لاه 0 
در ياسخ مى كويند:آرى ( قالوا بل ). 


ولى خازنان دوزخ به آنان"مى كويند:حال فجي اندع بح جو ضير ميدادما كتود اما بدا يمعاي كافراذ يدا فى تعن 


: 5 5 1 لاه 4 لا نعلا سوم ب 5 
رسد و ضايع و نابود مى شود ! ( قالوا فادْعُوا وَ ما دُعَاءٌ الكافِرينَ إلا فى ضلالٍ ). 


شما خوة معترفيد كه يباميرآن الهى با دلاقل روشق آمذند:اما'به آنها اغتنا تكرديد و كافر شديدهبنا زر ايق هر جه دعا كنيد 


سودى نداردءجرا كه خدا دعاى كافران را نمى يذيرد. 


جمعى از مفسران در تفسير جمله اخير كفته اند منظور اين است كه شما خودتان دعا كنيد زيرا ما بدون اذن يرورد كار نمى 
توانيم دعا كنيم»اشاره به اين كه وقتى ما جنين اجازه اى نداشته باشيم بايد بدانيد درهاى نجات به روى شما سته است»درست 


است كه كافر در قيامت مؤمن مى شودءاما اين ايمان جيزى از آثار كفر او نمى كاهدءلذا هم جنان نام كافر بر او مى ماند. 


ولى تفسير اول مناسبتر به نظر مى رسد. 


[سوره غافر (+6): آيات 4١‏ تا 44] 


اشاره 


لا 0 لا 

2 5و في ف ع 0 ا 4 ل 20 2 م مره و؟ لاء سوء هو 1 ع ماه 3 مر مقاب ا 21 )وى يي 
نا لضم وس ولي آمَنُوا فى الكلاء لذلا وَ يَوْمَ يَقَومُ اَلأسْهادٌ (١ه)‏ َم لا ينع آلظالمي” مَدَوَتْهُمْ وَ لهم اللخ وَ لَهُْ شيء 
آلدَارٍ (05) و لَقَدْ نينا مُوسى ألْهُد4 َ ورا يََى إشرائيل لكات (00) كرد وَ ذِكْر/ لأُولى الاب (06) فَاضْيرْ إِنَّ وَعَْ الله 


عق وَ اِسْتَغْفِز لِذَنك وَ سبح بحَمدٍ رَبك بِالْعَشِىٌ وَ الْإبكار (ده) 


- 


نر جمه: 


١-ما‏ به طور مسلم رسولان خودءو كسانى را كه ايمان آورده اند.در زندكى دنيا و روزى كه كواهان به يا مى خيزندءيارى 


مى دهيم. 


١7: ص‎ 


ام-روزى كه عذر خواهى ظالمان سودى نمى بخشدءو لعنت خدا از آن آنها و خانه(و جايكاه) بد نيز براى آنها است. 


هه-صبر و شكيبايى ييشه كن كه وعده خدا حق است و براى كناهت استغفار نما و تسبيح و حمد يروردكارت را هر صبح و 
شام بجا آور. 


0 


لعسيرة 
اشاره 
ما مؤمنان را يارى مى ذهيم. 


از آنجا كه در آبات كذشته سكن ان محاجه و كفتكوهاى دوزخيان يود كه تمى توائند يكديكر را يارى كتتذهو ثه كسى به 
يارى آنها مى شتابدءو از آنجا كه در آيات بيش از آن نيز سخن از"مؤمن آل فرعون"آن مرد مجاهد و مبارز كم نظير و 
حمايت خداوند از او مطرح بود»در آيات مورد بحث به عنوان يكك قانون كلى حمايت خويش را از ييامبران و مؤمنان در دنيا 


و آخرت بيان مى دارد. 
مى فرمايد: لسع وي ردن ال ال سس 


از ييروزى در منطق و بيان» يا ييروزى در جنكهاءيا فرستادن عذاب الهى بر مخالفان و نابود كردن آنان و يا امدادهاى غيبى كه 


قلب را تقويت و روح را به لطف الهى نيرومند و قوى مى سازد. 


در اينجا به تعبير تازه اى در باره روز قيامت برخورد مى كنيم و آن' رفي "(روزى كه كواهان قيام مى كنند)مى 


باك 


"اشهاد'" أجمع '"'شاهد با شهيد "اس ثت(همانكونه كه" 'اصحاب"' 'جمع 


1١77 ص‎ 


"صاحب "و"اشراف "جمع "'شريف"است)و به هر حال به معنى كواهان است. 

در اينكه اين كواهان كيانند تفسيرهاى مختلفى شده است كه همه قابل جمع است: 
المتظون فرشتكاق مراقن اعضال دمن اسلت: 

؟-منظور ييامبران مى باشد كه كواهان امتها هستند. 

"-مقصود فرشتكان و يبامبران و مؤمنانند كه كواهان اعمال انسانها مى باشند. 


اما احتمال اينكه اعضاء ل در اين بحث باشد بعيد به نظر مى رسادءزيرا وازه "اشهاد "هر جند معنى كسترده 


اى دارد اما تخبين ود" يَوْمَ يَقُومُ الْأَسْهادُ "(روزى كه كواهان قيام مى كنند)با آن متناسب نيست. 


اين تعبير اشاره به نكته جالبى است و مى خواهد بكويد آن روزى كه همه خلائق در آن جمعند كواهان در آن محضر بزركك 
قيام مى كنند»و رسوايى در آنجا بدترين رسوايى است.و يبروزى نيز برترين يبروزى است.ما در آن روز مؤمنان و رسولان خود 


را يارى مى كنيم و بر آبروى آنها در آن محضر بزركك مى افزائيم. 


*** اما آن روز روز رسوايى و بدبختى كافران و ظالمان استءجنان كه در آيه بعد مى افزايد: "همان 95 
ظالمان سودى نمى جعورل جد مخصوص آنها استءو خانه و جايكاه بل نيز به آنها تعلق دارد' '( يَوْمَ لا ينْفَعْ الظالِمِينَ 
مَعْذِ رد ١‏ ع و لهم لَه وَلهُْ شوة الثار). 


از سوى ديككر از رحمت خدا دورند ولعنت كه همان بعد معنوى از رحمت است كريبانكيرشان مى شود. 


١7: ص‎ 


سؤال 


در اينجا سؤال مهمى مطرح مى شود و آن اينكه:اكر خداوند وعده ييروزى ييامبران و مؤمنان را به صورت مؤكد دادهءيس جرا 
ما در طول تاريخ شاهد كشتار جمعى از ييامبران و مؤمنان به دست كفار بى ايمان هستيم؟جرا كاه آنها شديدا در تنكنا واقع 
مى شدند؟و يا از نظر نظامى شاهد شكست بودند؟مكر وعده الهى تخلف يذير است؟! ياسخ اين سؤال با توجه به يكك نكته 
روشن مى شودءو آن اينكه:مقياس سنجش بسيارى از مردم در ارزيابى مفهوم بيروزى بسيار محدود استءآنها ييروزى را تنها 


در اين مى دانند كه انسان دشمن را به عقب براند و جند روزى حكومت رابه دست كيرد. 


آنها ييروزى در هدفء.و برترى مكتب را به حساب نمى آورندء انها الكو شدن يكك مجاهد شهيد را براى نسلهاى موجود و 
آينده در نظر نمى كيرند»آنها عزت و سربلندى در نزد همه آزادكان جهان و جلب خشنودى و رضايت خدا را به هيج مى 
انكارند. 


بديهى است در جنان ارزيابى محدودى اين ايراد ياسخ ندارد» امااكر ديد خود را وسيعتر وافق فكر خود را بازتر كنيم و 


ارزشهاى واقعى را در نظر بكيريم آن كاه به معنى عميق آيه بى خواهيم برد. 
دك قطب"در سين فى ظلال "در اينجا سخنى دارد كه شاهد ارزنده اى بر اين مقصود است. 
او قهرمان ميدان كربلا حسين عزيزع را مثال مى زند و جنين مى كويد: 


١١94: ص‎ 


"حسين رضوان الله عليه در جنان صحنه بزركك از يكك سوءو دردئاكك از سوى ديكرء شربت شهادث نوشيدءآيا اين بيروزى 
بود يا شكست؟! در مقياس كوجكك و صورت ظاهر شكست بودءاما در برابر حقيقت خالص و مقياسهاى بزركك يبروزى 


عظيمى به شمار مى آيد. 


براى هر شهيدى در روى زمين قلوب ياكك انسانها على لدعت وعواطف را برمى انكمّيزد»و غيرت و فداكارى را در نفوس به 


جنب و جوش مى آوردءهمانكونه كه حسين(رضوان الله عليه)جنين كرد. 


اين سخنى است كه هم شيعيان و هم غير شيعيان از سائر مسلمين»و هم كروه عظيمى از غير مسلمانان در آن متفق و هم عقيده 


انك. 


نجة ستيان شهيداتى كه اكر هزان سال زئده مى مانداتك ثمى #والسقتل به.فقدار شنهادتشان عقيده و مكتيب غود را بارع كتتلةو 
قدرت نداشتند اينهمه مفاهيم بزركك انسانى را در دلها به يادكار كذارندءو هزاران انسان را با آخرين سخنان خود كه با 


آرى اين سخنان و خطبه هاى آخرين كه با خط خونين نوشته شده است بيوسته زنده مى ماندءو فرزندان و نسلهاى آينده را به 


حركت در مى آوردءواى بسا تمام تاريخ را در طول قرون و اعصار تحت تاثير خود قرار مى دهد" (1). 


نايك زرابى سكن بيقوائي 16 تيدان عادنا لبا نحا كوو انار سارك نام ولوق مزق واو طقال طور نوريا دو كزياة 


ما با جشم خود ديديم كه اين نسل فداكار كه درس خويش را در مكتب امام . 
ص ١١١:‏ 


184 "تفسير فى ظلال "'جلد /ا صفحه‎ )١-١ 


حسين ع و مجالس يادبود وايام عاشوراى او خوانده بود جكونه با دست خالى از هر كونه سلاح قدرتمندترين سلاطين جبار 


رااز تخت خود يائين كشيده اند. 

آرى ما با جشم ديديم جكونه خون حسين در عروق آنها به جريان افتاد و تمام محاسبات سياسى و نظامى ابرقدرتها را بر هم 
زد. 

آيا اين ييروزى حسين ع و يارانش نبود كه توانستند بعد از ١7‏ قرن جنان قدرت نمايى كنند؟ * 

سؤال ديكر 

سؤال ديكرى نيز در اينجا مطرح مى شودءو آن اينكه آيه فوق مى كويد: 


در روز قيامت عذر خواهى ظالمان مؤثر نيست,در حالى كه در"آيه *” سوره مرسلات"مى خوانيم در آن روز اصلا به آنها 
اجازه عذر خواهى داده نمى شود ولا يُؤْدَّنُ لَهُمْ قبِعْمَذِرُونَ اين دو جكونه با هم سازكار است؟ در ياسخ بايد به دو نكته توجه 
كرد:نخست اينكه روز قيامت مواقفى دارد كه شرائط آن با هم متفاوت است,در ياره اى از مواقف زبان از كار مى افتد و 
دست ويا واعضاء و جوارح به سخن مى آيند و كواهى مى دهندءاما در ياره اى ديكر از مواقف زبان كشوده مى شود و 
انسان سخن مى كويد (جنان كه آيات 28 سوره يس از يكك سوءو آيات كذشته همين سوره در باره كفتكوها و مشاجرات 


دوزخيان شاهد اين مدعا است). 


بنابراين هيج مانعى ندارد كه در بعضى از مواقف اجازه عذرخواهى به آنها داده نشود؟در حالى كه در مواقف ديكر 


عذرخواهى مى كنند اما سودى ندارد. 


نكيه ديكز ايدكه كاه اسان سحن من كويد آماى قايده وبتهودة اسك در نين فوارة كوي اميل سبفق تكنمووينا بر ايخ 


جمله "به آنها اجازه عذر خواهى 


١١١: ص‎ 


داده ثفى شود "ممكن اسث به اين 'معتى باشل كه عدر شواهى آنها بيهوذه اسث. 


#»*#» سيس قرآن يكى از موارد يارى رسولان و بيروزى آنها زا دن يرقو حمابت الهى بر دشتمتان عنوان كرده مى كويد:ما به 
ُ 5 5 2ه سدلا و 2 لا َ لا 
موسى هدايت بخشيديم و بنى اسرائيل را وارثان كتاب آسمانى(تورات»قرار داديم'( وَ لَقَدُ أتثنا موشئ الهدى و أدرثنا 


إُِلائِيلَ اكات ). 


هدايتى كه خداوند به موسى ارزانى داشت معنى كسترده اى دارد كه هم مقام نبوت و وحى را شامل مى شودءو هم كتتاب 


آسمانى يعنى توراتءو هم هدايتهايى كه در مسير انجام رسالتش به او داده شدءو معجزاتى كه در اختيار او قرار كرفت. 


تعبير ابه نيراك هومورة "تورات "نقاطن ابو اسك كب اسرائيا اسلى بعد ال تسل شيك اننواهر اعفان كرفسدو فى اتسين 
ال أن بهره كيرق كنتداى "انك رحد : براى أن كشيده باشيد عدون مبراتهاي معمولى كه يدون وحمت در انار انسان 
قرار مى كيردءهر جند آنها اين ميراث بزركك الهى را ضايع كردند. 


. 


*#** در آيه بعد مى افزايد:"اين كتاب آسمانى هم مايه هدايت بودءهم ياد آورى براى صاحبان عقل '( هُدىٌّ وَذْكر 


ع 


ا 

ى لأولى 
تفاوت"هذايت 'و"ذكرى "دن ايق است ك#هدايتك دن آغاق كان اسك اما "تذكر "به ختوان ناه ا ورق نذزن برابر مسائلى اسك كه 
انسان قبلا شنيده و به آن ايمان آورده اما از صفحه خاطرش محو شده استءو به تعبير ديكر كتب آسمانى هم . 

١7١7: ص‎ 


)١-1‏ "هدق واذكرى "ممكن ات "مفعول لأسخله باشدوو ممكن ابت "مصدر" به معتى "حال" يعتى "عاديا و هذ كرا لآولئى 


الآللات "عضي اعغيالاث ذيكرف داده اتد از فيل يدلو نا خبر معداى ميخد وى بودن ولن كاسيه بد تر اقم راسد 


آغازكر هدايت است هم تداوم بخش آن. 


ولى هم در آغازءو هم در ادامه كارءبهره واقعى را"اولو الالباب"و صاحبان مغز و انديشه مى برندءنه نابخردان لجوج و نه 
3 نان ع د كرش يمه 


*** در آخرين آيه مورد بحث سه دستور مهم به ييامبر اسلام ص مى دهد كه در حقيقت دستوراتى است عمومى و همكانى 


ظعو 


ملفن واي و وك سمت قاو ع ا و ا عا 
در برابر عناد و لجاجت دشمنان و كارشكنى آنان صبر كن. 

در مقابل نادانى جمعى از دوستان و سستى و سهل انككارى و احيانا آزار آنان صبر كن. 

و در برابر تمايلات نفس و هوسهاى سركش و خشم و غضب نيز شكيبايى نما. 


بذان كه وقدة خداوتد در:مورد ييروزى توواامتت تخلف ‏ ابذير استءاين ايان ”ةاحقائيت وعده الهئ: توبرا در فسيرت دلكرم 


در قرآن مجيد بارها ييغمبر ص مامور به صبر شده كه كّاهى به صورت مطلق است.همانند آيه مورد بحثءو بعضى آيات 
ديكرءو كاه در بعضى موارد مخصوص ذكر شدله است مانند ايه 59 و دورو لامو 0 ترارق ': كونراير اافحة 
آنها مى كويند و نسبتهاى ناروايى كه به تو مى دهند صبر كن "در جاى ديكر مى كويد:"با آن دسته از يارانت كه(ظاهرا 


فقيرند اما هر صبح و شام يرورد كار خويش را مى خوانند و عبادت مى كنند صبر و شكيبايى كن و از آنها جدا 


ص ترورن)ا١‏ 


مقو" كيف 


تمام يبروزيهايى كه نصيب ييامبر و مسلمانان نخستين شد در سايه همين صبر و استقامت بودءو امروز نيز بدون آن غلبه بر 
دشمنان فراوان و مشكلات زياد ممكن نيست. 

در دستور دوم مى فرمايد:"و براى كناهت ا ستغفار كن "(و ا ستغفر لذنبكك). 

مسلم است ييامبر بخاطر مقام عصمت مرتكب كناهى نمى شدء.ولى جنان كه كفته ايم اين كونه تعبيرات در قرآن مجيد در 


مورد بيغمبر اسلام ص و ساير انبياء ع اشاره به كناهان نسبى استءجرا كه كاهى اعمالى كه در مورد افراد عادى عبادت و 


خدنات أمظ د موزوف اليافن زر كف كام مون نى شوك دزاكة "داك الأبرارسكات المفريي ". 


يكك لحظه غفلت و حتى يكك تركك اولى در مورد آنها سزاوار نيستءو به خاطر مقام والا و سطح عالى معرفتشان بايد از همه 


اين امور يركنار باشند و هر كاه از آنها سر زند از آن استغفار مى كنند. 


امااين كه بعضى كفته اند منظور كناهان امت استءيا كناهانى كه ديكران در مورد ييامبر ص انجام دادندءو يا استغفار در 


اينجا تعبدى است.بعيد به نظر مى رسد. 


رب ل 
در آخرين دستور مى فرمايد: "تسبيح و حمد يروردكارت را هر عصر و صبح بجا آور( وَ سَبّحْ بِحَمِدٍ رَبك بِالعَشِيٌ وَ الإبكار 
. 


"عشى "به معنى بعد از ظهر تا قبل از غروب آفتاب است و "ابكار" بين الطلوعين را مى كويند. 


ممكن است "عشى "و "ابكار "اشاره به دو وقت معين عص ركاهان و صبحكاهان باشد كه انسان آمادكى براى حمد و تسبيح 


الهى دارد»جرا كه هنوز مشغول كار روزانه نشدهءو يا آن را به يايان رسانيده است. 


ص 11 


و ممكن است به معنى دوام حمد و تسبيح در مدت تمام شبانه روز باشدء و اين تعبير معمول است كه فى المثل مى 


كوئيم: '"'صبح و شام از او مراقبت كنيد" يعنى هميشه. 


بعضى اين حمد و تسبيح را اشاره به نمازهاى صبح و عصر يا تمام نمازهاى ينجكانه دانسته اند»در حالى كه ظاهر تعبير آيه 


مفهومى وسيعتر از آن دارد و نمازها مى تواند فقط مصداقى از آن باشد. 


به هر حال اين سه دستور جامع در زمينه خودسازى و آمادكى براى ييروزيها در سايه لطف الهى است.و اين زاد و توشه اى 


است در مسير وصول به اهداف يزركك. 


قبل از هر جيز تحمل و شكببايى در برابر شدائد و موانع»سيس ياكك ساختن صفحه دل از زنكار كناه و از هر كونه آلودكى»و 
بعد آراستن آن با ياد يرورد كارء آراستنى كه تسبيح و حمد به معنى منزه دانستن خداوند از هر كونه عيب و نقص و ستايش او 
بر هر حسن و كمال را شامل مى كردد. 


حمد و تسبيحى كه در مورد خالق است ولى يرتوش در دل مخلوق نيز مى افتد» واو را از عيوب ياكك كردهءبه صفات كماليه 


آراسته مى سازد. 


[سوره غافر (+6): آيات 2ه تا 09] 


اشاره 


0 1 
يي ل 57 أذ 1 هلا لا 5 و 

إِنَّ آلْذِينَ يلكِادِلُونَ فى آلياتٍ الله عير سُلْطانِ تامع إذ فى شتورمة لجز م 

لا لا 


حل الكلطاواتٍ و الأ أ ار الورك أكثر اناس لآ _تلمون 55 0 0 
.لا 
عَمنُوا الات اللي 2 تلد 2 تتذَكَرُونَ (00) إِنَّ الشاغة م يه أربت فلا كن عر الناس لا يُؤْنُونَ (09) 


نر حجمه: 


*ه-كسانى كه در آيات خداوند بدون دليلى كه از سوى خدا براى آنها آمده باشد ستيزه جويى مى كنند در دلهايشان فقط 


تكبر(و غرور)استءو هركز به منظور خود نخواهند 


ص ا 


رسيدءبنا براين به خداوند يناه بر كه او شنوا و بينا است. 
»ه-آفرينش آسمانها و زمين از آفرينش انسانها مهمتر است ولى اكثر مردم نمى دانند. 


8ه-ه ركز نابينا و بينا مساوى نيستند»همجنين كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح انجام داده اند با بدكاران يكسان نخواهند 


9-روز قيامت به طور مسلم خواهد آمد»شكى در آن نيستءولى اكثر مردم ايمان نمى آورند. 


0 


لعسيرة 
'"نابينا' و بينا "كيان . 0 1 5 8 5 "كافر "و "مؤشن 1 
در آيات كذشته خداوند ييامبر ص را به صبر و شكيبايى در مقابل مخالفان و نغمه هاى ناموزون و توطئه هاى شوم آنها دعوت 


مى كردءو آيات مورد بحث انككيزه مجادله و ستيزه جوئيهاى آنان را در مقابل حق شرح مى دهد. 


ووالتبيق !ب لزيد تسالي كد زروة مار وواالي ار سوير ذا براي 01 مده ااه اه بي وعادلاعى 
0 1 د بار سن 9 ما 0 00 9 
كتندءو در سينه هاشان جز تكبر نيست" ( إِنَّ الَّذِينَ يلجاولُونَ فى آليَاتِ الله بغر سُلطانٍ أتَاهم إن فى صدورهم إلا كبرٌ ). 


"مجادله "-جنان كه قبلا هم اشاره كرده ايم-به معنى مخاصمه و ستيزه جويى در سخن و جر و بحثهاى بى منطق است.هر جند 
- د ا ص 3 مام 34 

كاهى در معنى وسيع اعم از كفتكوى باطل و حق نيز به كار مى رودءو تعبير" بِعَثِر سُلطَانٍ أتاهُمْ "تاكبلي امنتث نر اتحه مح له 
از معنى مجادله استفاده مى شودءجرا كه "سلطان "به معنى دليل و برهانى است كه مايه سلطه انسان بر طرف مقابل مى شود. 


و تعبير"اتاهم "اشاره به دلائلى است كه از طريق وحى از سوى خدا نازل مى كردد»و جون وحى مطمئن ترين طريق براى اثبات 
حقائق است در اينجا روى آن تكيه شده است. 


1 
منظور از"آيات الله"كه آنها در مورد آن مجادله مى كردند"معجزات و آيات قرآن"و بحثهاى مربوط به مبدء و معاد است كه 


كاه آن را سحر مى خواندند» كاه 


1١ ص‎ 


نشانه جنون و كاه اساطير الأولين و افسانه .هائى يبشيئيان! و به اين ترتيب آيه كواه زئده اى بر ايخ حقيقت اسث كه سرحشمه 
اصلى مجادله كبر و غرور و خودمحورى استءجرا كه افراد متكبر و خود محور به خاطر علاقه شديد به خويشتنءبه ديكران 


مى دهك. 


تغزير يه "ان ""'اشارة يباين آست كهعامل محص در اينكوثة مواره همان كبر وخود برترييق اسث والا-جكوته سكن اسثت 


انسان بدون دليل و مدرك اينهمه بر كفتار خود ايستادكى به خرج دهد. 


"صدور"(سينه ها)در اينجا اشاره به قلبها است و منظور از قلب روح و جان و فكر است كه در آيات قرآن كرارا به اين معنى 


آمده أسمة: 


بعضى از مفسران "كبر "را ذن آيه قوق به معنى "حسد "'تفسير كردة اند و عامل هنجادله آثها را حسادتشان نسبت به ييامير ض و 
مقام معنوى و ظاهرى او مى دانند»در حالى كه كبر در لغت به اين معنى نيستءولى ممكن است ملازم آن باشد» جرا كه افراد 
متكير و جود عون معمولا- حييوة تيز مكلو همه مواهب را براق خود.هى جواهثد و از اكه ديكران از أن بهره كيرد 


سافن لزيد" انو عر كويو م يقارو حوره ادر ا نيه زا قرع [ارنييز: 


هدف آنان اين است كه خود را بزركك ببينند»فخر بفروشند و بر جامعه حكومت كنندءاما جز ذلت و زير دست بودن بهره اى 
نخواهند كرفتءنه به هدفى كه از كبر و غرور دارند مى رسندءو نه به هدفى كه براى مجادله هاى باطل و بى اساس دارند كه 
حق را ابطال كنند و باطل را بر كرسى بنشانند 12). . 


١1 ص‎ 


)١-١‏ در اينكه مرجع ضمير"بالغيه '"جيست؟مفسران دو احتمال داده اند:نخست اينكه به "كبر "ب ركرددءجرا كه جمله "ما هم 
ببالغيه '"توصيفى است براى "كبر "»و مفهوم جمله جنين مى شود كه آنها به مقتضى و هدف تكبرشان نمى رسند(در 
حقيقت"مضاف" در اينجا حذف شده-"ما هم ببالغى مقتضى كبرهم ')ديكر اينكه ضمير به"جدال"باز كردد كه از 
جمله "'يجادلون"استفاده مى شودءيعنى آنها به هدف جدال باطل خود كه ابطال حق است نمى رسندءاما در اينصورت جمله 


نمى تواند صفت كبر بوده باشدء.و بايد عطف بر جمله هاى قبل كرددءيا حذف عاطف 


در يايان آيه به يبامبر ص دستور مى دهد كه از شر اينككونه افراد مغرور ورخود خواه و بى منطق به خدا يناه ببرد؛مى 
فرمايد:"اكنون كه جنين است به خدا يناه ببر كه او شنوا و بينا است"( فَاسْتَعِلٌ الله إِنّهُ هُوَ السّمِيعٌ الْمَصِيرُ ). 


هم سخنان بى اساس آنها را مى شنود و هم توطئه ها و اعمال زشتشان را مى بيند. 


نه تنها بيامبر اسلام ص كه همه رهروان راه حق بايد در طوفانهاى حوادث و در برابر ستيزه جويان بى منطق خود را به خدا 
بسيارنك. 


لاء 


َك 


: : يج . .2 1 0000 حَ حَ لل 
ال ب ا ل او وات ور الاي روه لله إِنَّهُ َ 

خسن مطااى : :"به نخدا ا 
لمر ال ا م من كل كه 200 
الحللاتب : 


"من به يروردكارم و يروردكار شما يناه مى برم از هر متكبرى كه به روز حساب ايمان نمى آورد"(مؤمن ا 


260 ** واز آنجا كه يكى از موارد مهم مجادله كفار در برابر ييامبر اسلام ص مساله معاد و زنده شدن انسانها بعد از مركك 


بود»در آيه بعد با يكك بيان روشن مسئله 


١: ص‎ 


معاد را متذكر مى شود مى فرمايد: آفرينشي آسمانها و زمين از آفرينش انسانها مهمتر و بالاتر استهولى اكثر مردم نمى دائتد ‏ 
١‏ لق التلطالات وَ لض أَعبرْ من حلي الئاس و لكنّ حر الناس لا يَْلمُونَ). 


كسى كه توانايى دارد اين كرات عظيم و كهكشانهاى وسيع و كسترده را با آن همه عظمت بيافريندءو اداره و تدبير كند 
جكونه از احياى مرد كان عاجز و ناتوان خواهد بود؟اين جهل كروهى از مردم است كه به آنها اجازه دركك اين حقايق را نمى 


دهد. 


غالب مفسران اين آيه را ياسخى به مجادله مشركان در مورد"معاد"دانسته اند (١)ولى‏ بعضى نيز احتمال داده اند كه منظور 
ياسخى است به كبر متكبران مغرور كه خود و افكار كوتاهشان را بزركك مى ينداشتند.در حالى كه در مقايسه با عظمت عالم 
هستى ذره ناجيزى بيش نبودندءاين معنى از مفهوم آيات جندان دور نيست ولى با توجه با آيات بعد معنى اول مناسبتر به نظر 


مى رسكد. 


به هر حال در اين آيه يكى ديككر از عوامل "مجادله "باطل را ذكر كرده كه آن"جهل "است.در حالى كه در آيات قبل 
مسئله "كبر '"مطرح شده بودءو اين هر دو رابطه نزديكك با هم دارند»ءجرا كه سرجشمه "كبر ""جهل و نادانى "و عدم شناخت قدر 


200 الا ا ار وضع حال اين متكبران جاهل را در مقابل مؤمنان آكاه»روشن ساختهءمى كويد:"نابينا 
وختا هر كز سباوف تسظدل' ورك يشتوى الْأَغمل وَ الْمصِيرٌ ). 


"همجنين كسانى كه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام داده اندءبا بدكاران . 


١2: ص‎ 


)١ -١‏ مجمع البيان تفسير كبير فخر رازى.تفسير كشافء تفسير روح المعانى» تفسير صافىءو تفسير روح البيان 


كدان شواهد ووه "ذو الذيق امثر وهيل الفاظاف ولا تن تقض 
اغا لما وال حوره سواه :و عدي "كيد بكر د الود"( زه فذكرية ) لك 


نابينا همان آدم نادان و بيخبرى است كه يرده هاى كبر و غرور بر جشمانش افتاده»و اجازه دركك حقايق را به او نمى دهدء.و بينا 
كسى است كه در يرتو نور علم و استدلالات منطقىءحق را مشاهده مى كندءآيا اين دو با هم برابرند؟! اين از نظر ايمان و 
اعتقادءو اما از نظر عمل جككونه "افراد مؤمن صالح العمل "با"آلودكان بدكار و مجرم"'يكسان خواهند بود؟در حقيقت مقايسه 
اول از نظر شناخت و علم استءو مقايسه دوم از نظر بازتاب آن در اعمال آنها است. 


آرى بينايان هم كوجكى خود را مى بينند وهم عظمت جهان اطراف خويش راءو به همين دليل به موقعيت و قدر خويش 
واقفندءاما ثابينا "نه موقعيت خود را در زمان و مكان مى داندءو نه جهان اطراف خويش را مى بيندءبه همين جهت هميشه در 


ارزيابى وجود خويشتن خطا مى كند و كرفتار كبر و غرور مى كردد» و همين كبر و غرور او را به زشتكارى وادار مى سازد. 


اين نكته نيز ممكن است از دو جمله آيه فوق در ارتباط با يكديكر استفاده شود كه ايمان و عمل صالح حشم دل را بينا مى 


كتد كفر و اعمال وشت آدمي راثابينا فى سازه وحس تشخيض عق را ازرباظل از او مى كيرد. 


)١-1‏ طرز ععملة يتلق آياث دن بدق نظر اجات فى كد كه "دن عخمله"ور لا الفسيىء" ذكر تشوذيولى تاكبد نفى ان يكف 


سوءو مقصود اصلى بودن اين جمله از سوى ديكرءايجاب كرده كه نفى تكرار شودءبه خصوص اينكه طولانى بودن جمله كاه 
سبب مى شود كه انسان نفى را كه در آغاز آن آمده فراموش كند 


3 "با "ادر يله فلرلك ها سد كرون زاكده اسخعر يراق اكد من قد 


اراخرن الاعرره يج با نادت و مخراجة حي ازروارع وكاس وملسي ربلا ناعرو م اي تور سام 
م الارر م 


8 ٍِ 5 ,لا عع 
خواهد آمدءو شكك و ترديدى در آن نيستءولى اكثر مردم ايمان نمى آورند'( إِنَ الحاقة لذهة لا ويك فيا 32 أكثّرَ الّاس 


همه 2 


يُؤْمِنونٌ ). 
كلمه "ان "و "لام "در "لا-تيه "و جمله "لا ريب فيها "همه تاكيدهاى مكررى است بر محتواى اين جمله كه قيام قيامت استءو از 
آنجا كه در آيات قرآن دلائل سيارى براى اين وستاخير بزر كك آقامه شده در ياره اى از موارد بدون ذكر دليلءو به عنوان يكك 
مساله قطعى از آن بحث كرده و مى كذرد. 


"ساعه "به كفته "راغب "در"مفردات"در اصل به معنى "جزئى از اجزاء زمان"است واز آنجا كه وقوع قيامت و حساب انسانها 
در آن روز به سرعت انجام مى كيرد اق أن تير بة"ساعه "شده اس 

اين تعبير دهها بار در قرآن مجيد به همين معنى به كار رفته»منتها كاه در مورد خود قيامت استءو كاه در يايان جهان و 
مقدمات وستاخيزكو جون هر دويا يكديكر بيوتد دارند»و هر دو به صورت ناكهانى رخ مى دهند ازهر دو تعبير بة "ساغة "شذه 
اسثت 30 

اما اينكه مى كويد:"اكثر مردم ايمان نمى آورند"نه به خاطر آن است كه مساله قيام قيامت مطلبى مخفى و مبهم استءبلكه 
يكى از علل عمده انكار قيامت تمايل به آزادى در بهره كيرى بى قيد و شرط از دنيا و هر كونه هوسرانى و هوسبازى استءاز 


اين كذشته آرزوهاى دور و دراز مانع از آن مى شود كه انسان به فكر قيامت باشد و نسبت به آن اظهار ايمان كند. 


1غ )١‏ دزعورة تامكذارى قانكد د ساعد بحت مشروحترى در ذيل آيه ١١‏ سوره روم(جلد ١8‏ صفحه ١1078آورده‏ ايم 


نكته: 
يهوديان مغرور! 


بعفضنى ال مقسران شان تزولى براق لتسكيق آيه از آبات فوق ذكر كرذه اند كه حاصلشن ابن است:بهوديان من كفسندانه 
زودى "مسيحءدجال "ظهور مى كند و ما او را يارى خواهيم كرد تا محمد و يارانش را در هم بكوبدءو ما از دست آنان راحت 
خواهيم شد"! (1). 


اين عبارت:دو معنى مى تواند داشته باشد:نخست إينكه آنها فى عواستيد ظهور"مسيح "و غلبه او را بر"دجال"كه در انتظارش 


بودند بيان كنند»مسيح را از خود بدانند.و العياذ باللّه دجال را بر يبامبر كرامى اسلام ص منطبق سازند. 
ديكر اينكه آنها به راستى در انتظار خود "دجال "بودند و او را از خود مى دانستند. 


زيرا كلمه "مسيح "جنان كه "راغب "در "مفردات"و"ابن منظور"در "لسان العرب"آورده است هم بر حضرت عيسى ع اطلاق 
شده به خاطر سير و سياحتش در زمينءيا به خاطر اينكه بيماران را با دست خود "مسح "مى كرد. و آنها را به فرمان خدا شفا 
مى داد»و هم بر دجال اطلاق كرديده است به خاطر اينكه يكك جشم بيشتر نداردء»و جاى جشم ديكرش 'ممسوح "و صاف 


است. 


هرة 3روغكز وفرسيكان يؤدتد ثانا او شتعكدا شوتدوو كود را اق دست هامر فى :و نارانش لاض كسد! يا ابتك دو اقطان 


مسيح ع بودند»جنان كه از قاموس مقدس استفاده مى شود كه نه تنها مسيحيان كه يهوديان نيز در انتظار ظهور مسيح 


هستند» آنها معتقدند كه ''مسيح با"مجال كان مي كتديو اويرا در هم مى كوبد و اين . 


١ ص‎ 


)١ -١‏ مجمع البيان جلد / صفحه ذيل آيات مورد بحث 


عقيده را مى خواستند بر ظهور اسلام منطبق سازند!. 


به هر حال بعضى وجود اين شان نزول را در مورد آيه فوق دليل براين كرفته اند كه آيه فوق و آيه ما بعد آن در مدينه نازل 
شدهءبخلاف ساير آيات اين سوره كه همه مكى استءولى از آنجا كه اصل شان نزول ثابت نيست,به علاوه مفاد آن نيز مبهم 


ات انق تتيحه كبر قابل فقول نست: 


[سوره غافر (+): آيات ٠ع‏ قا “اع] 
اشاره 
و لا ذو 2 0 
وان رَبُكُمُ 5 اكع لك إن الذية تبون عن طِبةتى يدلو جهنم وي م الذى جَعَل و الليل 


لا م لا 
دود هد لو برا إل لذ قف ع الي ولط أد لس بوره دم مال الله رَبُكمْ خالق كل شَيْءٍ لا 
ل لا 
إل إل مو فى يوفَكُونَ (68) كرالك َك لين انو لات أل ار م 


نر جمه: 


«#-يرورد كار شما كفته است مرا بخوانيد ت(دعاى)شما را اجابت كنم»كسانى كه از عبادت من تكبر مى ورزند به زودى با 


ذلت وارد دوزخ مى شوند. 


ص :1 


١-خداوند‏ كسى است كه شب را براى شما آفريد تا در آن بياسائيد»و روز را روشنى بخش قرار داد»خداوند نسبت به مردم 


؟#-اين است خداوند يرورد كار شما كه آفريننده همه جيز است.هيج معبودى جز او نيستءبا اينحال جككونه از راه حق منحرف 
مى شويد؟! ##-اينجنين كسانى كه آيات خدا را انكار مى كردند منحرف مى شوند. 

تفسير: 

اشاره 

مرا بخوانيد تا اجابت كنم! 


از آنجا كه در آيات كذشته تهديداتى نسبت به افراد بى ايمان و متكبر و مغرور آمده بود»در اين آيات آن را با لطف و 
مهرباق عن انيزداو اعوش رعش را ارو قوية كتتد كان مى كشابد تست مى. كويدة "برووة كان هنا كنت ايك كه هرا 


لاء 7 7 4 #7 
بخوانيد تا دعاى شما را اجابت كنم '( وَ قال رَبكمٌْ اذْعُونِى أستجث لكم ). 


5 - 


بسيارى از مفسران دعا و خواندن را در اينجا به همان معنى معروفش تفسير كرده اندءو جمله" أَنْبَحِتْ لَكمْ "و همجنين 


روايات متعددى كه در ذيل اين آيه در زمينه دعا و ثوابهاى آن آمده استءو بعدا به آن اشاره خواهيم كردءنيز شاهد همين 


در حالى كه بعضى ديكر به بيروى از''ابن غباس "'مفسر معروق احتمال داذه اند كه"دعا "در ايثجا به معنى توحيد و عبادت 


نزورد كان اسيك يعتى "مرا بيرستيد و به وحدانيتم اقرار كنيد "ولى ظاهر همان تفسير اول است. 
به هر حال از آيه فوق جند نكته استفاده مى شود: 
١-دعا‏ كردن محبوب الهى و خواست خود اواست. 


"بعك از دعا وعذده اجابت داده شده است.ولى مى دانيم اسن وعده وعذده اى است مشروطءو نه مطلق»دعائى به هدقف اجابت 


مى رسد كه شرائط لازم در "دعا" 


ص 1 


و"دعا كننده"و"مطلبى كه مورد تقاضا"است جمع باشدءو ما اين موضوع رابه ضميمه فلسفه' نيايش و دعا"و "مفهوم واقعى 


آن"در ذيل آيه 188 سوره بقره به طور مشروح بيان كرده ايم و نياز به تكرار نيست (1). 
#ا-دعا خود يكك نوع عبادت است.جرا كه در ذيل آيه وازه عبادت بر آن اطلاق شده. 


وهر ذيل يه تيديل شدايدئ نسيت يه كسانى كداز دعا كردق ابافازتك كرههة من كويد "كسائى كه اق عيادت مق استكياق 


مى ورزند به زودى با ذلت و خوارى وارد دوزخ مى شوند" إِنَّ الِْينَ لشكيورة عَنْ طَبَادَيَى سَيَدْخُلُونَ جَهَنّمَ "آخرِينَ ) 00. 
اهميت دعا و شرايط استجابت 

روايات متعددى كه از بيغمبر كرامى اسلام ص و ساير بيشوايان بزركك ع نقل شده اهميت دعا را كاملا روشن مى سازد: 
١-در‏ حديثى از بيغمبر كرامى اسلام ص آمده است: 

الدعاء هو العباده : 

"وقاعادف انيت" كل 


حدر حذديث د ركرئ ازامام صادق ع مى خوانيم:يكى از يارانش سؤال كرد ما تقول فى رجلين دخلا المسجد جميعا كان 
احدهما اكثر صلاهءو الآخر دعاء فايهما افضل؟قال كل حسن: "جه مى فرمايى در باره دو نفر كه هر دو وارد مسجد شدند يكى 


تحال ييشترى وجا آوزهاو ذيكرق دعاى نيشتر: كداميكف ... , 


ص 1 


)١-١‏ جلد اول "تفسير نمونه "صفحه 28 تا صفحه 51( جاب جديد) 
اك /) "لاخر "اق ماده "دخور"به معتى ذلت و خفوازى اشةوايق ذلت و عتوارئ كيفر أن تكبر و غود يرترييى :من باشد 
*- ”) مجمع البيان جلد / صفحه 077 


ازاين دو افضلند؟ فرمود:هر دو خوبند. 


سؤال كننده مجددا عرض كرد:قد علمتءو لكن ايهما افضل؟:"مى دانم هر دو خوبند ولى كداميكك افضل است". 
لا و 2 # 207 2 و 5 
امام فرمود:اكثرهما دعاءءاما تسمع قول الله تعالى ادْعَونى أشتَجِبْ لكم إِنَ الذينَ ب تَكبرُونَ عَنّْ باد تى سيد خلونَ جَهَنْمَ 


!إلى + . 

داخرين : 

"آن كين كد ولد ادعانين كبو اقضا اننعليك كه خذاولن بال را عفد ان كدمى قرفايلة اغوي أستّجث لكم ... 
سيس افزود هى العباده الكبرى: "دعا عبادت بز ركك اسك" 303 


ادر حديث ديكرى از امام باقرع نقل شده است كه در جواب اين سؤال كه كدام عبادت افضل است؟فرمود: 
: : 
ما من شىء افضل عند الله من ان يسثل و يطلب مما عندهءو ما احد ابغض الى الله عز و جل ممن يستكبر عن عبادته»و لا يسثل 


ما عنده: 


"جيزى نزد خدا افضل از اين نيست كه از او تقاضا كنند واز آنجه نزد او است بخواهند.و هيجكس مبغوض تر و منفورتر نزد 
خداوتل ان كباني "كه اق عباوت اق كبر وووتد وان مواهب :او ثتافا ثفن كتدو سك "1 لد 


؟-در روايتى از امام صادق ع آمده است:"مقاماتى نزد خداوند است كه راه وصول به آن تنها دعاست:" 
:. 
ان عند الله عز و جل منزله لا تنال الا بمساله» و لو ان عبدا سد فاه و لم يسئل لم يعط شيئاءفاسئل تعطءانه ليس من باب يقرع الا 


يوشكك ان يفتح لصاحبه!: "نزد خدا مقامى است كه جز با دعا و تقاضا نمى توان به آن رسيدءو اكر بنده اى دهان خود رااز 


دعا فرو بندد و جيزى تقاضا . . 


١: ص‎ 


079 مجمع البيان جلد / صفحه‎ )١ -١ 
كافى جلد 7"باب فضل الدعاء و الحث عليه "صفحه م‎ )١ ؟-‎ 


نكند جيزى به او داده نخواهد شدءيس از خدا بخواه تا به تو عطا شودءجرا كه هر درى را بكوبيد واصرار كن سرانجام 
كشوده خواهد شد" (). 


م-در بعضى از روايات دعا كردن حتى از تلاوت قرآن هم افضل شمرده شدهءجنان كه از ييامبر ص و امام باقر ع و امام صادق 
اع نقل شده كه فرمودند: 


الدعاء افضل من قراءه القران 
40 

: 
در يكك تحليل كوتاه مى توان به عمق مفاد اين احاديث رسيدءزيرا دعا از يكك سو انسان را به شناخت يرورد كار(معرفه الله)كه 


والسوق فركر سي في اود له ختود وا ابازهه اوبريتك ودويوا وان جفيوع كديبو ازمر كي عروواو كيوك شرجشمة الوا 


نديكى هاو مجادله :دن آناث الله امت قروة آبنهو يراق خوة دراي ذاك ياكك او مو خودي قائل تشوف. 
از سوى سوم نعمتها را از او ببيند»و به او عشق ورزدءو رابطه عاطفى او از اين طريق با ساحت مقدسش محكم كردد. 


از سوى ينجم جون مى داند استجابت اين دعا بى قيد و شرط نيستءبلكه خلوص نيت و صفاى دل و توبه از كناه و بر آوردن 


حاجات نيازمندان و دوستان از شرائط آن است خودسازى مى كند و در طريق تربيت خويشتن كام بر مى دارد. 
از سوى ششم دعا به او اعتماد به نفس مى دهدء.و از ياس و نوميدى باز . . 
ص ١69:‏ 


)١ -١‏ كافى جلد 7"باب فضل الدعاء و الحث عليه "صفحه م 


0-١‏ "مكارم الاخلاق "طبق نقل "الميزان "جلد ١‏ صفحه ع”(ذيل آيه 188 بقره) 


مى داردءو به تلاش و كوشش بيشتر دعوت مى كند (1). 


"نكته مهمى "كه در يايان اين بحث فشرهده لازم است ياد آورى شود اينكه دعا طبق روايات اسلامى مخصوص مواردى است 


كه تلاشها و كوششهاى انسان اثرى نبخشدءو يا به تعبير ديكر آنجه انسان در توان دارد انجام دهدءو بقيه را از خدا بخواهد. 
بنا بر اين اككر انسان دعا را جانشين تلاش و كوشش كند قطعا مستجاب نخواهد شد. 

لذا در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم: 

اربعه لآ تستجاب لهم دعوه: 


رجل جالس فى بيته يقول:اللهم ارزقنى»فيقال له | لم آمرك بالطلب؟ و رجل كانت له امراه فدعا عليهاءفيقال له:! لم اجعل امرها 
اليكك؟ و رجل كان له مال فافسدهءفيقول:اللهم ارزقنىءفيقال لهنا لم امرككث بالاقتصاد؟ا لم آمركك بالاصلاح؟ و رجل كان له 


مال فادانه بغير بينه»فيقال له:ا لم آمركك بالشهاده"؟! "جهار كروهند كه دعاى آنها مستجاب نمى شود: 


كسى كه در خانه خود نشسته و مى كويد:خداوندا!مرا روزى دهءبه او كفته مى شود:آيا به تو دستور تلاش و كوشش ندادم؟ و 
كسى كه همسرى دارد(كه دائما او را ناراحت مى كند)و او دعا مى كند كه او از دستش خلاص شود.به او كفته مى شود:مكر 
حق طلالق را به تو ندادم؟ و كسى كه اموالى داشته و آن را بيهوده تلف كردهءمى كويد:خداوندا! به من روزى مرحمت 


كنءاما به او كفته مى شود:مكر دستور اقتصاد و ميانه روى . 
ص ١6٠:‏ 


اح دن شوو ذضاق قلسثه و شرائل آذ در مجنداتث 5ي5 سير فيوله إل يله جلك ١5‏ صفحه ١77‏ ذيل آيه لالا سوره 


فرقان»و جلد 8 صفحه , به طور مشروحتر در جلد اول صفحه 778 بحث شده است 


به تو ندادم؟مكر دستور اصلاح مال به تو ندادم؟ و كسى كه مالى داشته وبدون شاهد و كواه به ديكرى وام داده»(اما وام 
كيرئدة متكر شدهاو دعام كند خداوندا قليكن وا نرم كنءو وادار به اداء دين فرما)به او كفته مى شود:مكر به تو دستور 
ندادم به هنكام وام دادن شاهد و كواه بككير"؟ (1). 


روشن است در تمام اين موارد انسان تلاش و تدبير لازم را به خرج نداده و كرفتار ييامدهاى آن شدهءو در برابر اين تقصير و 


كوتاهى و تركك تلاش دعاى او مستجاب نخواهد شد. 


لازم بردارند»و به دعا يناه برند» جنين دعاهايى مستجاب نمى كرددءاين يكك سنت الهى است. 


البته عدم استجابت بعضى از دعاها علل و عوامل ديكرى نيز داردءاز جمله اينكه بسيار مى شود كه انسان در تشخيص مصالح و 
مفاسد خود به اشتباه مى افتد. كاه با تمام وجودش مطلبى را از خدا مى خواهد كه به هيجوجه صلاح او نيست» حتى ممكن 
است خود او بعدا واقف به جنين امرى بشودءاين درست به اين مى ماند كه كاهى بيمار يا كودك غذاهاى رنككينى از يرستاران 
خود مى طلبد كه اككر به خواسته او عمل كنند بيماريش افزون مى شودءو يا حتى جان او را به خطر مى افكندء در اينكونه 


موارد خداوند رحيم و مهربان دعا را مستجاب نمى كند و براى آخرت او ذخيره مى سازد. 


بعلاوه استجابت دعا شرائطى دارد كه در آيات قرآن و روايات اسلامى آمده است.و در جلد اول همين تفسير مشروحا از آن 


بحث كرده ايم(سوره بقره . 
ص ١0١:‏ 


” "اصول كافى جلد دوم باب من لا يستجاب له دعوه حديث‎ )١ -١ 


موانع استجابت دعا 


در بعضى از روايات كناهان متعددى به عنوان موانع استجابت دعا ذكر شده از جمله سوء نيتءنفاقءتاخير نماز از 


وقتءبدزبانى» غذاى حرام»و ترككث صدقه و انفاق در راه خهدا است 1431 
اين سخن را با حديثى ير معنى از امام صادق ع يايان مى دهيم: 


مرحوم "طبرسى "در"احتجاج "از آن حضرت جنين نقل مى كند: 

لا, 3 ضر 
انه سثل ١‏ ليس يقول الله ادْعُونِى أشَْجِتْ لكمْ ؟و قد نرى المضطر يدعوه و لا يجاب لهءو المظلوم يستنصره على عدوه فلا 
ينصرهءقال ويحكك!ما بيدعوه احد الا استجاب لهءاما الظالم فدعاؤه مردود الى ان يتوب»و اما المحق فاذا دعا استجاب له و صرف 
عنه البلاء من حيث لا يعلمهءاو ادخر له ثوابا جزيلا ليوم حاجته اليه؛و ان لم يكن الامر الذى سثل العبد خيرا له ان اعطاه امسكك 


عنه: 


"از آن حضرت سؤال كردند آيا خداوند نمى فرمايد دعا كنيد تا براى شما اجابت كنم؟در حالى كه افراد مضطرى را مى بينيم 
كه دعا مى كنند و به اجابت نمى رسدءو مظلومانى را مى بينيم كه از خدا ييروزى بر دشمن مى طلبند ولى آنها را يارى نمى 
كند. 


امام فرمود:واى بر تواهيجكس او را نمى خواند مكر اينكه اجابت مى كندءاما ظالم دعاى او مردود است تا توبه كندءو اما 
صاحب حق هنكامى كه دعا كند اجابت مى فرمايد و بلا را از او برطرف مى سازد به طورى كه كاه خود او نمى داندءو يا آن 


رابه صورت ثواب فراوانى براى روز نيازش به آن(روز. 


١67: ص‎ 


)١-1‏ معاتى الاخبار(طبق تقل تفسير تور النقلين جلد #ضفسه هو اضول كاقن) 


قيامت)ذخيره مى كندءو هر كاه جيزى را كه بندكان تقاضا كنند مصلحت آنها نباشد خوددارى مى فرمايد" (0). 


واز آنجا كه دعا و تقاضاى از خدا فرع بر معرفت خداوند است در آيه بعد از حقايقى سخن مى كويد كه سطح معرفت 


آدمى را بالا مى بردءو يكى از شرائط دعا را كه اميد به اجابت است افزايش مى دهد. 
ل 3 سك 2 79 - 
مى فرمايد: "خداوند كسى است كه شب را براى شما آفريد تا در آن بياسائيد" ( الله الْذى جَعَل لكمٌ الئل لِتَسْكنوا فيه ). 


جرا كه تاريكى شب از يكك سو موجب تعطيل قهرى برنامه هاى روزانه استء و از سوى ديكّر خود تاريكى آرام بخش و مايه 


استراحت تن و اعصاب و روح استء و نور مايه جنبش و حركت. 

: و عو : ااام 1 ون الحم كلاس 2 
لذا به دنبال ان مى افزايد: و روز را بينا و روشنى بخش ( وَالنْهارَ مبصرا ). 
تا محيط زندكى انسانها را روشن سازد و براى هر كونه فعاليت آماده كند. 


قابل ترجه ايدكه:'"نبضر ابه معتى "ينا "كوو توضيف ووز به"بينا يوون " دن حقيقت ركف فوع تاكبد بو مبالعه درنيينا كردن 


0 
سن اناي كد حداوتك ايت ره كرك م مهيز فصل ل كيم امك هرج ارركم لكر كاري تبني كرد دراه 
ا ل لل "لل در 
دو فَمْل عَلَى الناس و لكي كر الناس لا يَمْكرُونَ ). 


اين نظام دفيق شب و روزءو برنامه متناوب نور و ظلمت»يكى از نمونه هاى . . 
ص 1١67”:‏ 


12 رسا بل ١‏ اك موردريية 
؟- 5) در باره اسرار و فلسفه هاى نور و ظلمت و شب و روز در جلد ١85‏ صفحه ١58‏ و جلد ١6‏ صفحه 288 و جلد / صفحه 


6١‏ ذيل آيات ١لاسوره‏ قصص و 78 نمل و 7/ يونس بحث كرده ايم 


فضل و كرم يرورد كار بر بندكان استءو از عوامل مهم حيات انسانها و موجودات زنده است. 


الكآر نور نبود حيات و زندكى و حركت وجود نداشتءو اكر تاريكى متناوب نبود شدت نور همه موجودات را خسته و ناتوان 
و فرسوده مى كرد و كياهان را مى سوزانيد و نابود مى ساختءولى اكثر مردم از كنار اين مواهب عظيم الهى بى توجه مى 
كذرند و شكر او را بجا نمى آورند. 


جالب اينكه قاعده بايد به جاى"الناس "دوم ضمير باشد و بفرمايد"لكن اكثرهم لا يشكرون"ولى ذكر كلمه"الناس "بجاى 
ضمير كَويا اشاره به ابن است كه طبع انسان(تربيت نايافته) كفران نعمثت است»جنان كه در ايه عم سوره ابراهيم "نيز ف 
خوانيم إِنَّ الْإنْلطِانَ لطَلُومٌ كفَارٌ :'"انسان بسيار ظالم و كفران كننده است" (1). 


اما اكر انسان جشمى بينا و قلبى دانا داشته باشد كه خوان نعمت ببدريغ الهى را كه همه جا كسترده است ببيند»و باران رحمت 
يحسشاش را كه همه جا رسيده الست مشاهده كتلوين اعبار زبان به شكرو ثنائ او هى كشايد وخود را در مقابل ابتهمة 
عظمت و رحمت كوحكك و مديون مى بيند (5). 


يه بعدءاز توحيد ربوبيت برورد كار شروع كرده و به توحيد خالقيت و ربوبيت ختم مى كند.مى فرمايد:"آن كس كه 
لا ثم 2 
اين همه نعمتها را بر شما ارزانى داشته خداوندى است كه مالكك و مربى شما است'( ذلك اللهُ رَبُكم ). 


لإ كع 
"همان خداوندى كه خالق همه جيز است '"( خالق كل شَيْءِ ). . . 


١08: ص‎ 


)١ -١‏ "تفسير الميزان"و"تفسير روح المعانى "ذيل آيات مورد بحث 
1-1) در باره معنى "شكر"و اقسام و انواع آن در جلد دهم صفحه 78 به بعد(ذيل آيه /ا سوره ابراهيم مشروحا بحث شده 


است) 


نام لآ 


ابعوفق عن اريك "5ه الخ 1 
در حقيقت وجود نعمتهاى فراوان الهى دليل بر ربوبيت و مدبريت اواست. 


و خالق همه جيز بودن دليل ديكرى بر يككانكى او در ربوبيت استءجرا كه خالق موجودات مالكك و مربى آنهاستءزيرا مى 
دانيم خالقيت خداوند به اين معنى نيست كه موجودات را بيافريند و كنار رودءبلكه لحظه به لحظه فيض وجود از ناحيه او بر 
همه موجودات عالم هستى افاضه مى شودءو جنين خالقيتى از ربوبيت جدا نخواهد بود. 

حجن لاء لا 
بديهى است تنها جنين كسيى شايسته برستش و الوهيت است بنا بر اين جمله " خالق كل شَئْءٍ "به منزله دليل براى" ذَلِكمُ الله 


ل[ م 
رَبُكمْ "مى باشد و" لا إله إلا هُوَ "بمنزله نتيجه آن(دقت كنيد). 


00 
فكو ياناق ا بههى اقزابف: "بااين حال حكولة از راء عق متحرف :فى كويد"؟ ( قألى تزفكون 31د 


وعجرا از يرستش خخداوند يكاته يكنا به.سوى بتها روق من آوريد؟! توجه داشته باشيد كه "'تؤفكون "به صورث صيقة متجهول 
استوعتق شما وا اذ عسي حق متحرف هن سازند كوي يث برستان حناةى 'ازاقة انك كدوز ابن سير از عرد ]اياي 


ندارنك. 


در آخرين آيه مورد بحث به عنوان توضيح و تاكيد مطالب كذشته مى فرمايد: 
25200000 م ل 
كسانى كه آيات خدا را انكار مى كردند اينكونه از طريق حق باز كردانده مى شوند ( كذلكك يُؤفك الذِينَ كانوا بيات الله 


١66: ص‎ 


)١- ١‏ قبلا نيز كفته ايم"تؤفكون"از ماده "افكك "به فعتن اغراف و باز كفت از مينير شق است4 و اكر "باقشنائ 


مخالف"را"مؤتفكات"مى كويند به همين جهت است و تعبير از "دروغ "به "افكك "نيز بخاطر انحراف آن از بيان حق است 


"يجحدون'از ماده "جحد"در اصل به معنى انكار كردن جيزى است كه در دل وجود دارد»يعنى انسان معتقد به جيزى باشد 
در عين حال آن را نفى كندء و يا معتقد به نفى آن باشد ولى با زبان آن را اثبات كندءبه افراد بخيل و كم خير كه غالبا اظهار 
فقن هى كرلد "اسيل "كفقد من شود و"ارض جحده "به معنى زمين كم كياه است 3ق 


بعضى ديكر از ارباب لفت '""جيحد ''و" جدود "رأ نيز جنين تفسير كرده اند: 
الجحود الانكار مع العلم:جحود به معنى انكار توأم با علم است (). 


بنا براين در مفهوم جحد هميشه يكك نوع لجاجت يا عناد در برابر حق نهفته است بديهى است كسى كه با جنين صفتى با 
حقايق برخورد كند سرنوشتى جز انحراف از طريق حق نخواهد داشتء.جرا كه تا انسان حقجو و حق طلب و تسليم در مقابل 


واقعيات نباشد به آنها نخواهد رسيد. 


به همين دليل وصول به حق نياز به خودسازى قبلى دارد واين همان تقواى قبل از ايمان است كه قرآن در سوره بقره به آن 
- لا لبن ه لا ها عن 357 
اشاره كردهءمى كويد: ذلكك كارن لوقت فبوخدى للفتنيى "دز اجن كنات اسمائى تردندى نسنت وهار هدايك 


يرهيز كاران السك" 


8-1[) "راغب "دز شفردات هاده" جني" 


-١‏ ؟) "لسان العرب "اين تعريف را از جوهرى نقل مى كند 


[سوره غافر :)©٠0(‏ آيات 26 تا عم] 


اشاره 

ا ا 
الله الذى ى جل لح الأو كارا عله ب و حؤدشع قأعمن شوحو ركع من قات للك ال ريحم ارك الله 
ل ا ل ب آلْعالَمِينَ (60) قل إِنّى تهت أن أَغه د الْذِينَ 


لا 2 
تَدْعُونٌ مِنْ دون آلله لَمَا لخاءنى ايلات مِنْ رَبَّى وَ أَموْتُ أنْ َسلِم لِرَبٌ ألْعَالْمِينَ (©6) 


نر جمه: 


##تضن وق كنس ابرق كه زميق ايراس شما جاركاه امو بو كن قراو دادمو اسناة زكرن مسقل (القى سرعاة )و شبانا 
صورتكرى كرد و صورتتان را نيكو آفريد» 


ص :اث ١‏ 


واز طيبات به شما روزى دادءاين است خداوند بروره كان هجاوي و ري كت ابنت خخداوندى كه يروود كان عالميان اسسث: 


#0-زنده واقعى او است.معبودى جز او وجود نداردءيس اورا بخوانيد و دين خود را براى او خالص كنيد»ستايش مخصوص 
خداوندى است كه يرورد كار جهانيان سئي 


#ع-بكو:من نهى شده ام از اينكه معبودهايى را كه شما غير از خدا مى خوانيد بيرستم» و مامورم كه تنها در برابر يرورد كار 
عالميان تسليم باشم. 

تفسير: 

اشاره 


ابن است يروردكار شما 


اين آيات هم جنان بحث از مواهب بزركك الهى و شمول آن نسبت به بندكان را ادامه مى دهدءتا هم شناخت بيشترى به آنها 


عطا كندءو هم اميد افزونترى تا در يرتو آن به مقام دعا بر آيند واز اجابت برخوردار شوند. 


جالب اينكه در آيناث كدشته سكن أن "نعمتهاى زمانى "يعتى شب و روز بود ودر اينجا سكن از"تعمتهائ مكانى ' يعلى 
قراركاه زمين و سقف مرتفع آسمان استعمى فرمايد:"خداوند همان كسى است كه زمين را براى شما جايكاه مطمئن و آرامى 
قرار داد"( اَللَهُ اذى جَعَلَ لَكمٌ الأَرْض كارا ). 


آرى او تمام شرائطى را كه براى يكك قرا ركاه مطمئن و آرام لازم است در كره زمين آفريده»محلى است ثابت و خالى از هر 
"كوه 2 اول ماف كف با ماتسمان روح و جسم انسانءداراى منابع كوناكون»مشتمل بر همه وسائل مورد نياز انسان»بسيار 
كسترده و مباح و رايكان. 


1 1 
فس ع ايده "و ١‏ شتناة .و عيدوة ييقت ونقه اف الاق سر اقم رنود" 5 لاء 1 


"بناء "جنان كه"ابن منظور”در"لسان العرب"مى كويد:به معنى خانه هايى است كه اعراب باديه نشين از آن استفاده مى 


كردندءمانند خيمه ها 


١6/8: ص‎ 


و سايبانها و نظائر آن. 


جه تعبير تهاليى البثك كه سهان رايه خيمة :اق تشبية كرده كه اطراف ومين وا كرف البقة متظور ان "اسمان "در ابنجا ببشثر 


همان جو و هواى فشرده اى است كه كرداكرد زمين را فرا كرفته»و همجون خيمه اى بر تمام كره زمين كشيده شده است. 


اين خيمه بزركك الهى هم از شدت تابش نور آفتاب مى كاهد كه اكر نبود اشعه آفتاب.و همجنين اشعه مر كبار كيهانى»موجود 
زنده اى را بر زمين نمى كذاشت. و به همين دليل مسافران فضايى مجبورند دائما در برابر اين يرتوها از لباسهاى مخصوص 
سكين و كراتقيتض فاده كنتد. 


بعلاوه اين خيمه جلو سقوط سنكهاى آسمانى را كه بيوسته به كره زمين جذب مى شوند مى كيردءو آنها را در نخستين 


سيس از آيات آفاقى به آيات انفسى يرداخته»مى كويد:"او كسى است كه شما را صورتكرى كردءو صورتتان را نيكو آفريد" 


(وَ صَوََكُمْ فََحْسَنَ صُوَرَكُمْ ). 


قامتى موزون و راستء.با صورتى زيبا و دلبذير.در نهايت نظم و استحكام كه امتياز آن بر صورت موجودات زنده ديككر و انواع 
حيوانات در نخستين برخورد روشن و آشكار استءو همين ساختمان ويزه به او امكان مى دهد كه به انواع كارها و صنايع 


ظريق يا ستكيق دمت ؤندهو با داشتق اعضاي مختلئ به واحتى زتدكى كند و از سواهب حفيات بهره. كيرة. . 


١094: ص‎ 


الباة د خلذث كالب صيواتاث كه بامهاق اممو عدا فى سورد د ا سك كوم نوق وترافك هذا وان عدا رارم 
دارد و به دهان.مى كذارد واين امر كمكك فراوائى به اتاب غذاهاى ياكك از غذاهاى آلوده به اجزاء خارجى و اضافى هى 


كند ميوه ها را به راحتى يوست مى كند و اجزاء غير قابل استفاده را دور مى ريزد. 


بعضى از مفسران صورت را در اينجا به معنى اعم از صورت ظاهر و باطن كرفته اندءو اشاره به انواع استعدادها و ذوقهايى مى 


دانند كه خدا در آدمى آفريده؛ و او را بر ساير جانداران برترى بخشيده است. 


و سرانجام در بيان جهارمين و آخرين نعمت ازاين سلسله.موضوع روزيهاى ياكيزه را مطرح كردهءمى فرمايد:"او شما رااز 
طيبات روزى داد"( وَ رَرَقَكُمْ من الطلئات . 


"طيبات "معنى بسيار كسترده اى دارد كه هر جيز ياكيزه اعم از غذاء لباس.همسرانءخانه هاءم ركبهاءحتى سخنان و كفتكوهاى 
باكيزه را شامل مى شود. 


ممكن است انسان بر اثر نادانى»اين مواهب ياكك را بيالايد»ولى خداوند در عالم آفرينش آنها را ياكك آفريده است. 


در بايان آيه بعد از بيان اين جهار نعمت بزركك كه نيمى از آن به آسمان و زمين بر مى كرددءو نيمى از آن به انسانها؛مى 
5 لاء و 2 
فرمايد:"اين است خداوند بروردكار شما( ذلِكمٌ الله رَبُكُمْ ) (1). 
عه 
"وحدورة حتره اسك جاويت و بر بر كنك اس د اونلاى كه يروو كار غالمياة اسف"( ار كم الله وت العالمين اد 


١2:0: ص‎ 


-١‏ 0 "ذلكم"در اصل اشاره به دور است كه در اينكونه موارد كنايه از علو مقام و عظمت مى باشد.ولى جون در فارسى اين 


تعبير معمول نيست ما در ترجمه ها آن را به صورت اشاره به نزديكك تفسير مى كنيم 


آرى كسى كه اينهمه مواهب را به انسانها بخشيده مدبر عالم هستى استءو هم او شايسته عبوديت و يرستش است. 


*#** آيه بعد مساله توحيد عبوديت رااز طريق ديكر تعقيب مى كندءو آن طريق انحصار حيات به معنى واقعى به خداوند 


البكاامن تزماية: "د اليقا نيه واف" 7 هو الك 


جرا كه حياتش از ذات او است و متكى به غير نيست»حياتى است كه در آن مركك راه ندارد و جاودانه است»تنها خداوند 
جنين است.و همه موجودات زنده غير از او حياتى آميخته به مركك دارند»و اين حيات محدود و موقت را از ذات ياكك خداوند 


مى كيرند. 


روشن است كسى را يايد يرستش كرد كه زنده است و داراى حيات مطلق؛ لذا به دنبال آن مى افزايد: "هيج معبودى جز او 
وود ارك" رلك رن لا 


3 ع 
ض - 


"و اكنون كه جنين است تنها او را بخوانيدءو دين خود را براى او خالص كنيد" فَادْعُوهُ مُخْلِصينَ لَهُ الدّينَ ). 


وهو جه غير او اث كنان يكذازيد كشاهمه فائى مي شوننو و :در حال حاتشان تن واكما دن غييزتده "اله قير ديرد او 
اليك و "اقح كمرده اسك نو سيره ا إست '! و آيه رابا اين جمله يايان مى دهد:"حمد و ستايش مخصوص خداوندى است 
كنيوور كار عنها نان أب"( الضفة الوانك الي ): 

اين جمله در حقيقت تعليمى است براى بند كان كه خدا را به خاطر نعمتهايى كه در آيات قبل اشاره شدءنعمتهايى كه تمام 


وجود انسان را فر ا كرفته»مخصوصا نعمت حيات و زند كّى»حمد و ستايش كنندءو شكر و سياس كويند. 


در آخرين آيه مورد بحث به عنوان يكك نتيجه كيرى از بحثهاى توحيدى كذشته و براى مايوس ساختن مشركان و بت يرستان 


روى سخن را به ييامبر ص كرده؛مى فرمايد: 'بككو:من نهى شده ام از اينكه معبودهايى كه شما غير از خدا مى خوانيد يرستشي 


كنمءجرا كه ببنات و دلائل روشن از سوى يرورد كارم براى من مده است "7 قل إِنّى نهِيتٌ أنْ أَعْبِدَ الَذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دونٍ الل 
لا هلا 1 
0 


و عن ,د 
1 2 


نه تنها نهى شده ام كه غير او را نيرستم بلكه' 'مامورم تنها در برابر رب العالمين تسليم باشم وَأْمِْتٌ أنْ نَ أَسْلم لِرَبّ 0 


ازيكك سو نهى از يرستش بتها استءو به دنبال آن دليل منطقى و روشن و بينات و دلائل واضحى از عقل و نقل كه از طرف 
برورد كار آمدهءو از سوى ديككر امر به تسليم در برابر"رب العالمين "كه خود اين تعبير نيز دليل ديكرى بر مقصود استءجرا كه 
يرورد كار جهانيان بودن دليلى است كافى براى تسليم بودن در مقابل ذات ياكك او. 


است به خاطر اين باشد كه در مورد بت تنها جيزى كه تصور مى شود همان يرستش است كه از آن نهى شده.ءو اما در مورد 
خداوند علاوه بر يرستش و عبادت بايد تسليم فرمان و دستورهاى او بود. 
7 لا 7 


ع ع 


لذا در آآيه 1١‏ و17 سوره زمر مى خوانيم: قل إِنّى إن أغيك الله حلفا له الدوة ف أيوف لان كَون أو ايوق "كر 


مرا لا لور ب ص لم ل و 


1 


به هر حال تعبيرهاى آيه فوق كه نظائرى نيز در ساير سوره هاى قرآن دارد تعبيرهايى است فوق العاده نرم و ملايم و مؤدبانه كه 


در برابر دشمنان لجوج و سرسخت 


١87: ص‎ 


كفتة امن شودةنا ١‏ كر كمتونة اماد كن بزاع ترشن حو «ارتنوتحت تانيز قراق قيريك: 
0 2 5 حَ شل 5 5 2 4 ٠.‏ 95 بأ 4 95 ٠.‏ 03-5 . 8 
دقت كنيد:مى كُويد: من جنين ماموريت يافته ام و من جنين نهى شده ام يعنى شما خودتان حساب خويش را برسيدءبى 
آخرين سخن در باره آيات فوق اينكه در سه آيه يشت سر هم توصيف خداوند به "رب العالمين "تكرار شده است. 

مك ِ 
بسحي كنيد نارف لوت اكالم 

سه ل ل - 

بعد مى كويد آلْحَمْدُ لِلْهِ رَبّ الْعالمِينَ . 


يو 
ع بو 
1 


مدت أنْ 


أ 


ملع وت اليو 


و سيس مى فرمايد 


يكك نوع ترتيب منطقى در ميان آنها مشاهده مى شود زيرا نخست سخن از جاويدان و يربركت بودن خدا است»سيس از 


اختصاص هر كونه حمد و ستايش به ذات ياكك اوءو سرانجام انحصار عبوديت و يرستش در ذات مقدسش. 


[سوره غافر (+6): آيات /21 قا بم2] 


اشاره 


تر 
2 


أمْر 


والتردن ا ايده عكر 00 ار 


ترجمه: 


9 -او كسى است كه شما رااز خاكك فريك سي سيس از نطفهء بعد از علقه(خون منعقد) سيس شما را به صورت طفلى بيرون مى 
ل ان ار ل ل ون ا بن ميان) كروهى ال شماايشن ال رسيدة بابخ مرحله 


مى ميرند»و هدف اين است به سر آمد عمر خود برسيد و شايد تعقل كنيد. 


معناو كنت انيت كدركيه م كفل فى مبراتل نو سكات كشرق :زاارادو كنيد نهايه ان هن كريلسوجوه ياش الوق 


بلافاصله موجود مى شود. 
تفسير: 
اشاره 
مراحل هفتكانه خلقت انسان 


بار ديكر در ادامه آيات توحيدى به بخشى از"آيات انفسى "'يرداخته مراحل 


ص رف ١‏ 


تطور خلقت انسان رااز خاكءو دوران جنينى؛و دوران حيات در دنيا تا هنكام مرككءدر هفت مرحله بيان مى كندءتا هم 


. ع 5 5 3 3 290 2 ا 
عظمت قدرت و ربوبيت او روشن شود وهم مواهب و نعمتهايش بر بند كان. 


فى فرماند'او كسئ است كة.شيما را ازاخاك افريلوسشيس از تطفةويعد ال علقه(جرئ شه بها خونمتعقد) يعنلا شما راءبه 
صورت طفلى از شكم مادر بيرون مى فرستد»سيس به مرحله كمال و قوت و توانايى مى رسيد.بعد از آن به مرحله ييرى»هر 
جند كروهى از شما بيش از رسيدن به اين مرحله مى ميرند و هدف آن است كه به سرآمد عمر خود برسيد»شايد تعقل كنيد" 
هُوَ اذى خَلْفَكمْ مِنْ لاب كم من نُظَفَهِ َم من عَلَقَهِ ثم يُخر جك طِفْلا نم لِتَبِلكُوا أشدّكم ثُمْ لتكوثوا شيوخاً و نكم مَنْ يُتََفَى 
به اين ترتيب نخستين مرحله.مرحله تراب و خاكك است كه اشاره به آفرينش آدم جد نخستين ما از خاكك مى باشدءو يا خلقت 


از خاكك مايه مى كيرد. 


مرحله سوم مرحله اى است كه نطفه تكامل يافته»و نمو قابل ملا-حظه اى نموده»و به صورت يكك قطعه خون بسته در آمده 


است. 


بعد از اين مرحله "مضغه "(جيزى شبيه به كوشت جويده)و مرحله ظهور اعضاءءمرحله حس و حركت است كه قرآن در اينجا 


سخنى از اين سه مرحله به ميان نياورده هر جند در آيات ديكر به آن اشاره كرده است. 


١8: ص‎ 


كه دز انح اكتز امو اقواى جتتدائى حاصتل من :شود و عض اندرا كمد نا يشتر كفته اقدةاليته حمكن :اسدت :دن أفراد 


متفاوت باشد و قرآن از آن تعبير به "بلوغ اشد"كرده است. 
از آن به بعد مرحله عقب كرد واز دست دادن نيروها آغاز مى شود و تدريجا دوران ييرى كه مرحله ششم است فرا مى رسد. 
سرانجام يايان عمر كه آخرين مرحله است فرا مى رسد و انتقال از اين سرا به سراى جاويدان تحقق مى يابد. 


آيا با اينهمه تغييرات و تطورات منظم»و حساب شدهءباز هم جاى ترديد در قدرت و عظمت مباء عالم هستى و الطاف و 
مواهب او وجود دارد؟ قابل توجه اينكه در جهار مرحله اول كه مربوط به آفرينش از خاك و نطفه و علقه و تولد طفل است 
تعبير به "خلقكم "(شما را آفريد)شدهءو هيج نقشى براى خود انسان در آن قائل نيستءولى در سه مرحله بعد از تولد يعنى 
مرحله وصول به نهايت قوت جسمانىءو بعد از آن ييرىءو بعد يايان عمرءتعبير "لتبلغوا" (تا برسيد)و"لتكونوا"(تا بوده 
باشيد)آ مده است كه هم اشاره اى است به استقلال وجودى انسان بعد از تولد و هم احتمالا اشاره اى است به اين حقيقت كه 
اين دورانهاى سه كانه ممكن است با حسن تدبير يا سوء تدبير خود انسان جلوتر يا عقب تر شودءو كاه بيرى زودرسءيا مركك 


زودرسءدامان انسان را بككيرد»و اين نشان مى دهد كه تعبيرات قرآن تا جه حد دقيق و حساب شده است. 


تعبير به "'يتوفى "در مورد مركك-جنان كه قبلا هم كفته ايم-اشاره به اين است كه "مركك "در منطق قرآن به معنى فنا و نابودى 
نيستءبلكه فرشتكان مركك روح انسان را دريافت مى دارند و به عالم يس از مركك منتقل مى سازندءاين تعبير كه بارها در 


قرآن تكرار شده ديد كاه اسلام را در مورد مركك به خوبى نشان مى دهدءو مركك را از مفهوم مادى آن كه فنا و نب 0 


١: ص‎ 


به كلى در مى آورد و دريجه به عالم بقا معرفى مى كند. 
3 لا و 
1 5 مامه عهّرة 2 1 5 00000 ُ 5 ٠. 4. 6 34 ٠.‏ 3 
جمله و مِنْكم مَنْ يُتَوَفَى مِنْ قثلل (بعضى از شما بيش از اين مى ميرند) ممكن است اشاره به قبل از رسيدن به مرحله بيرى 
باشدءيا اشاره به تمام مراحل قبلى»يعنى قبل از رسيدن به هر يكك از مراحل امكان مركك وجود دارد. 


اين نيز قابل توجه است كه تمام اين مراحل را با كلمه"ثم "به يكديكر عطف كردهءكه نشانه ترتيب توام با فاصله است»جز 
مرحله اخير يعنى رسيدن به يايان زندكى كه به وسيله"واو"“عطف شدهءاين تفاوت تعبير ممكن است به خاطر اين باشد كه 
رسيدن به يايان عمر هميشه بعد از بيرى نخواهد بود جرا كه "بسيار جوان مرد و يكى بير نشد"و يا حتى افرادى قبل از رسيدن 


به دوران جوانى مى ميرند. 
در باره اجل مسمى در جلد 6 تفسير نمونه صفحه ١58‏ و جلد ششم صفحه 161 و جلد ١١‏ صفحه ١‏ بحث كرده ايم). 


ا در آخرين آيه مورد بحث سخن از مهمترين مظاهر قدرت يرورد كار يعنى مساله حيات و مركك به ميان مى آوردءهمان 
دو يديدهاى كه با تمام ييشرفت علوم بشر هنوز جزء معماهاى نا كقودة اكوم دزمايك: "أو كنت اسيك كه اند همون كدو 


خن استراقة( وا لد كي اميت 


آرى حيات و مركك به معنى وسيع كلمهءجه در كياهان و جه انواع حيوانات و انسانها به دست خداوند است.حيات در اشكال 
مختلف و انواع كوناكون ظاهر مى شود. 


جالب اينكه از موجودات زنده تكك سلولى كرفتهءتا حيوانات غول بيكر واز اعماق اقيانوسهاى تاريكك و ظلمانى كرفتهءتا 


برند كانى كه بر اوج آسمانها يرواز مى كنندءاز كياه ذره بينى بسيار كوجكى كه در لابلاى امواج اقيانوس 


ص 016 


شناور استءتا درختانى كه دهها متر طول قامت دارند»هر يكك داراى نوعى حيات و شرائطى مخصوص به خود مى باشند و به 
همين نسبت مركهاى آنها نيز متفاوت استءو بدون شكك جهره هاى حيات متنوع ترين جهره هاى جهان خلقت و اعجاب 
انكيزترين آنها است. 


مكصوعيتا التقال از يان بحان يدحياة موجوذات زتدونو القال ا سيان ات دمر كف دارائ شكفهاى اسيك كه اسسرار 


آفرينش را بازكو مى كندء و هر كدام آيتى است از آيات قدرت خدا. 


اما قابل توجه اينكه هيجيك از اين مسائل مهم و يبجيده در برابر قدرت او صعوبت و اشكالى ندارد»و به محض اراده و 


قرهانكن عيورت من كر 


لذا در يايان آيه مى فرمايد:"هنكامى كه جيزى را اراده كند تنها به او مى كويد موجود باشءاو نيز بلافاصله موجود مى شود"! 


دلا خم ع ا ى ماعو . “فد 
( نذا قضلا أخرا فاكا يفول له كن فكوث ): 


حتى تعبير به "كن "(موجود باش»و به دنبال آن"فيكون"(موجود مى شودا)نيز از عدم كنجايش الفاظ استءو الا حتى نياز به 
جمله كن نيستءاراده خداوند همان و تحقق يافتن موجودات همان .)١(0‏ 


١: ص‎ 


)١- ١‏ در مورد تفسير جمله"كن فيكون"در جلد اول ذيل آيه 1١1/‏ سوره بقره صفحه 8١6(جابٍ‏ جديد)مشروحا بحث كرده 


ايم 


[سوره غافر (+5): آيات 8ث تا ي/ا] 


اشاره 


لا لا و 2 1-2 .0 1 97 7 5 
أل إلى الي كر فى اب أله أنَى عد ارس سن لكر سد به وشلا توف يغلقوة (88 إذ 


لان فى أطاقهم و الشلايل يُشخيو يُسْحَصونَ )/١(‏ فى أل مث فى آثار يتجودن 0050 م قل لمع أي بن أنا كنم تركو (0) مِنْ 
لاء 
ناوعا بل ل تكن تنغو من ب نا كلك مل ل الكفرين 0١‏ لك با شم تفوعون ف دض يق 
ٍ لا 
لحن و | نتم اتَمْرَ تَمْرَحُونَ (000 أَدْخُلُوا ألجاب جَهَنّم خَالِدِينَ فيها قب منوى الْمَتكَبرِينَ (*/0 


١894: ص‎ 


نر جمه: 


ةدابا لاسدض يعاق ' نا كماتجادله دنا ناف ماس كحو سكول ان واو سق حيرت ن شرك ٠ا-كسانى‏ كه 


كتاب(آسمانى)و آنجه را بر فرستاد كان خود نازل كرديم تكذيب كردندء اما به زودى(نتيجه كار خود را)مى فهمند. 
الا-در آن هنكام كه غلها و زنجيرها بر كردن آنان قرار كرفته و آنها را مى كشند. 


الاو در آب جوشان وارد مى كنند»سيس در اتش دوزخ افروخته من شوئل! #لادسيسن به آنها كلت مى شود : كجا سيد 
ينهان و كم شدندءبلكه ما اصلا قبل از اين جيزى برستش نمى كرديم!اينكونه خداوند كافران را كمراه مى سازد! هلا-اين به 


خاطر آن است كه به ناحق در زمين شادى مى كرديد و از روى غرور و مستى به خوشحالى مى يرداختيد. 

#لا-از درهاى جهنم وارد شويدءو جاودانه در آن بمانيد»و جه بد جايكاهى است جايكاه متكبران؟! 

تفسير: 

سرنوشت ستيزه جويان مغرور 

باز هم در اين آيات سخن از كسانى است كه در آيات الهى به مجادله برمى خيزندء و در برابر دلائل نبوت و محتواى دعوت 


انبيا سر تسليم فرود نمى آورندءدر اين آيات سرنوشت جنين اشخاصى به طرز روشنى ترسيم شده است. 


نخست مى كويد:"آيا ندييدي كسانى كه در آيات الهى مجادله مى كتند جكونه از راه حق منحرف مى كردند"(ألَمْ تر إلى 


الّذِينَ يكِادِلُونَ فى آلياتٍ اللْهِ أنَى يَصْرَقُونَ ). 


١7١:١ ص‎ 


اين مجادله و كفتكوهاى توام با لجاجت و عنادءاين تقليدهاى كوركورانه و تعصبهاى بى يايه سبب مى شود كه آنها از صراط 


مستقيم به بيراهه كشيده شوند» جرا كه حقايق تنها در يرتو روح حقجويى آشكار مى كردد. 


در حقيقت بيان اين مطلب در صورت يكك استفهام تعجب آميز از شخص بيامبر بيانكر اين است كه هر انسان بى طرفى به 
وضع آنها نككاه كند از انحراف آنها در شكفتى فرو مى رود كه با اينهمه آيات و نشانه هاى روشن جككونه حق را نمى بينند؟! 
*** سيس به توضيح بيشتر در باره آنها يرداخته.مى افزايد: "همان كسانى كه كتاب آسمانى و آنجه را بر رسولان خود نازل 
كيم 6 اله عَذّبُوا بالكاب و بلا أَرْسَلا به رسلا : 


قابل توجه اينكه دراين سوره بارها از"مجادله كنند كان در آيات الهى" سخن به ميان آمده است كه در سه مورد بى صورت 
5 الله مطرح شذهء(آيه "و *ذ و آيه مورد بحث)و قرائن نشان مى دهد كه مقصود از "آيات الله "ييشتر 


مطرح بوده آنها نيز در قلمرو مجادله آنها قرار داشته است. 


آيا اين تكرار براى تاكيد اين مطلب مهم است و يا در هر دو مورد مطلب جديدى منظور بوده؟ احتمال دوم نزديكتر به نظر مى 
رسدءجرا كه هر يكك از اين آيات سه كانه مطلب خاصى را تعقيب مى كند. 


در آيه 8ه سخن از انكيزه اينكونه مجادله ها يعنى كبر و غرور و خود برتربينى است. 


١7١: ص‎ 


در حالى كه در آيه 0" از مجازات دنيوى آنها كه مساله مهر نهادن خداوند بر دلهاى آنان است بحث مى كند. 
ودر آيه مورد بحث كفتكو از مجازات اخروى آنها و انواع كيفرهاى دوزخى است. 


توجه به اين نكته نيز لازم است كه "يجادلون "به صورت فعل مضارع است كه دلالت بر استمرار دارد»اشاره به اينكه اينكونه 
افراد كه آيات الهى را تككذيب كرده اند براى توجيه عقائد و اعمال زشت خود مرتبا به مجادله و كفتكوهاى بى اساس مى 


به هر حال در يايان آيه آنها را بااين سخن تهديد مى كند:"آنان به زودى نتيجه شوم كار خود را مى فهمند'( فَسَوْفٌ يَعْلَمُونَ 
1 


- 
ع 


"آن هنكام كه غلها و زنجيرها بر كردن آنها قرار كرفته و با اين غل و زنجير آنها را مى كشند" إِذ لأغلال فى أَعتاقِهم و 
المَلسِلٌ يُسبونَ ) (01. 

5 ! ل 
ع "به درون آب جوشانءو سيس در آنش دوزخ موؤائده مي شويد"!( فى الحميم ثم فى النَار يُشْجَرُونَ ). 
"يسجرون "از ماده "سجر "(بر وزن فجر)به كفته راغب در مفردات به معنى بر افروختن آتش و شعله ور ساختن آن استءو به 
كفته جمعى ديكر از ارباب 


١7/7: ص‎ 


الل بل ل إل 5 5 5 2 0 0 57 5 ان 1" 1 
1-١‏ اغلالل جمع غل به معنى طوقى است كه بر كردن يا دست ويا مى نهند,. و در اصل از ماده غلل بر وزن اجلءبه 
معنى آبى است كه در ميان درختان جارى ميشود و اكر به خيانت "غلول"و به حرارت ناشى از تشنكى "غليل '"مى كويئد به 
خاطر نفوذ تدريجى آنها در درون انسان استءو"سلاسل "جمع "سلسله "به معنى زنجير است و"اتسحيون"ا3 ماده "سحب "(بر 


وزن سهوابه معنى كشيدن است. 


لغت و مفسران به معنى ير كردن تنور از آتش است .)١(‏ 


به همين جهت بعضى از آيه جنين فهميده الدع ا تياد لات كود لفكي اا ارح 0 
1" سوره بقره مى خوانيم: انوا اتات ال وترذها اقلت 3 اليللاية" از آتشى ببرهيزيد كه هيزم آن ستككها و انسانها است" و 


جمعى از اين تعبير جنين فهميده اند كه تمام وجود آنها براز آتش مى شود (البته اين دو معنى با هم منافاتى ندارد). 


اين نوع مجازات براى مجادله كنند كان و مستكبران لجوج در حقيقت عكس العملى است مناسب با اعمال آنها در اين 
جهانء]آنها از روى كبر وغرور به تكذيب آيات الهى يرداختندءو خود را در زنجيرهاى تقليدها و تعصبهاى كوركورانه كرفتار 
ساختند»در آن روز با نهايت ذلت و خوارى غل و زنجير بر كردن آنها مى نهند و آنها را در آب سوزان مى كشند وسيس به 
1تشكيره هاى دوزخ تبديل مى شوند. 

2 4 علاوه بر اين عذابهاى جسمانى آنها را با يكك سالسله عذابهاى دردناكك روحى مجازات مى كنندءاز جمله همان است كه 
در آيه بعد به آن اشاره كرده»مى فرمايد: 

"سردي نه 1 نيا كنيد ينى جرد كيدا عيقيد بعد رز شر كف جد وقد قروا ذافيل" 115 + عقيل لهم ا: حشر لتركرة): 


لا 
0 "همان معيودهاق وا كدعة حدا رمعي من كردين* '( مِنْ دون الله ). 


تااز شما شفاعت كنند و از ميان اين عذابهاى دردناك و امواج متلاطم آتش 
ص ١/8:‏ 
!1 11 !1 !1 


١ذ-)‏ "نفسير صافى و روح المعانى و"اكشاف' 'ذيل آيات مورد بحث-در "سنا العرنت"' 'معنى اصلى "محرا ير كردق قرار 


ذاذة استوو فى كويد" 'مبحريث التهر "دمع بن كردن نهر ال الت است 


دوزخ رهايى بخشند.مكر بارها نككفتيد كه ما اينها را به خاطر آن برستش مى كنيم كه شفيعان ما باشند؟"يس كجا رفت 
اصع اناري البار امرك يو بر كبك لورايع 'مى كويند:آنها از نظر ما ينهان شدند و نابود و هلاكك كشتند به 
طزرى #امي ضير ]دوعيف "ارا قلراك أرق 


بدون شك -همانكوثه كه در ساير آيات قرآن نيز آمدهحاين معبودان دروغين در جهنم هستندءو اى بسا در كنارشان باشندءاما 
از اين نظر كه هيج نقش و تاثير و خاصيتى ندارند كويى كم و كور شده اند! سب واج توا 
واد دكي بويد تمان اسوالةا مولام الكاور فى ١‏ درو ص كرو الاو راس جيسن ان 


ل ل تكن تَدْعُوا مِنْ قَبِلٌ طَياً). 


انها لبدام وخيلاتي يش ابودند 6اها هاا الست لىع بل الت بوسر اربوا ور تايان رلدتى جا لجراي 
كمان مى كرديمءاما امروز براى ما روشن شده كه آنها اسمهايى بى مسمى و الفاظى بى معنى و مفهومند كه يرستش آنها جز 
ضلالت و كمراهى و بيهود كى هيج نبودءبنا براين آنها يكك واقعيت غير قابل انكار را بازكو مى كنند 

اسالاح اي دو سيراي ل اتزوغرد ذاره يه لاحي ماقام دوو رع برسي لح كبن 2 ره رابا دروغ از 
رسوايى برهانند»جنان كه در آيه 77 و 56 سوره انعام مى خوانيم: م لع تكن فته إلا أن قاو و الله وَل ا كنا مش ركين أن 
كيت عَدَبُوا عا أنْيِهع و َل َنُْم 8 كانوا يفون : 


ض :ع/1١‏ 


)١- ١‏ مفسران براى'"ضلوا "در ابنجا ذو معني كفته اندذ:بعضي آن رابه معن "ضاعوا' و'هلكوا' كرفته اتدءو بعضي به 
مسحران بر 0 معى يحصدىئى د يه عو بعصى ١‏ 
معنى "غابوا "جنان كه مى كوئيم "ضلت الدازة'' يعت "غابت فلم يعرف مكانيا" 


خودشان نيز دروغ مى كويند, و آنجه را به دروغ شريكك خدا مي ينداشتند از انظارشان كم مى شود '! در يايان آيه مى 
ع لا اند 2 إلا ْ 

فرمايد:"اينكونه خداوند كافران را كمراه مى سازد" ( كذلكك يُضل الله الكافرينَ ). 

كفر و لجاجت آنها يرده و حجابى بر قلب و فكر آنها مى شودءلذا راه مستقيم حق را كذاردهءدر بيراهه كام مى نهدءو در 

قيامت نيز از راه بهشت محروم شده به بيراهه دوزخ كشيده مى شوند»آرى اينجنين خداوند كافران را كمراه مى سازد. 

*#** آيه بعد به علت كرفتاريهاى اين كروهءدر اينهمه بلا و مصيبت وعذاب اشاره كرده.مى كويد:"اين عذابها به خاطر آن 

اديت كه به تابحق در زميخ نادف من كيك وبازنروق اغزوو و مسق اكنهوات يواخ وشيالى فى :ةليه" ا( ذلكة: 10 كم 


لي اوه ويك ل لي 2 ىر ل سوم ون م 
تفرَحُون فِى الارّض بغر الحق وَ بما كلتم تمرخون ). 


از مخالفت با ييامبران و كشتن مؤمنان و در فشار كذاردن محرومان و مستضعفان لذت مى برديد.و از ارتكاب كناهان و قانون 
شكنيها در خود احساس غرور و سربلندى مى كرديدءاكنون بايد كفاره آن همه شادى بيجا و غرور و غفلت و مستى شهوت را 
در ميان اين غل و زنجيرهاءو در لابلاى شعله هاى آتش بدهيد. 

"تفرحون"از ماده "فرح "به معنى شادى و خوشحالى است كه كاهى ممدوح ادك ونا كةو عماتكرله كلادن يه ادها سووه 
روم آمده است و يَوْمَئِذِ يَفْرَحُ لْمُؤْمِنُونَ بنَصّر اللّهِ :"در آن روز(كه روميان اهل كتاب بر مشركان مجوس يبروز كردند)مؤمنان 
شاد خواهند شد. 


5 مذموم است و بر اساس باطل»جنان كه در داستان قارون در آيه ٠78‏ 


ص :16 


5 2 ع يه 207 2-6 0 - حَ كح 
سوره قصص مى خوانيم: إذ قال لَه قَوْمُهُ لا تفرّخ إِنَ الله لا بحب الفْرحِينَ :"به خاطر بياور هنكامى را كه قومش به او كفتند 
1 


اينهمه شادى مغرورانه مكن كه خداوند شادى كنند كان مغرور را دوست نمى دارد". 
البته اين تفاوت بايد از قرائن شناخته شودءو ييداست كه در آيه مورد بحث "فرح "از نوع دوم منظور است. 

"تمرحون"از ماده "مرح "ابر وزن فرح)به كفته جمعى از ارباب لغت و مفسران به معنى شدت فرحءو كستردكى آن است. 

و بعضى آن را به معنى شادى به خاطر مطالب بى اساس دانسته اند. 

در حالى كه بعضى ديكر آن را به معنى شادى توام با يكك نوع طرب و به كار كرفتن نعمتهاى الهى در مسير باطل شمرده اند. 


ظاهر اين است كه همه اين معانى به يكك مطلب باز مى كرددءزيرا شدت شادى وافراط در آن سر از همه اين مسائل در مى 
آوردءو با انواع كناهان و آلودكيها و عياشى و هوسرانى توام مى شود (1). 

أرق ابتكونه شاديهاى توام با غرور و غفلت و بيخبرىءو همراه با هوسرانى و شهوت,انسان را به سرعت از خدا دور مى كند»و 
از دركك حقايق باز مى داردء واقعيتها را شوخىءو حقايق را مجاز جلوه مى دهدءو جنين كسانى سرنوشتى جز آنجه در آيات 
فوق كفته شد ندارند. 


5 
2 


*** اينجاست كه به آنها خطاب مى شود كه:"وارد شويد از درهاى جهنمء ساو اندر اه بنانييه ١‏ اتخلوا 6 جَهَنْمَ 


0 
الور 


"و ودين جاركا ادنت جاركاد متكيران '"( فقس فنوض الستكريم ا 


١/2: ص‎ 


)١-١‏ "راغب"در"مفردات"مى كويد:الفرح انشراح الصدر بلذه عاجله و اكثر ما يكون ذلكك فى اللذات البدنيه و المرح شده 


الفرح و التوسع فيه 


اين جمله تاكيد مجددى است بر اينكه سرجشمه اصلى بدبختيهاى آنها همان كبر و غرور بوده استءهمان كبرى كه ام الفساد 


و حجاب در برابر ديد كان حق بين انسان و عامل مقاومت در برابر انبياء و اصرار در مسير باطل ا" 
در اين آيه باز به"ابواب جهنم "(درهاى دوزخ)برخورد مى كليم. 


آيا داخل شدن از درهاى دوزخ به اين معنى است كه هر كروهى از درى وارد مى شوند؟يا يكك كروه از درهاى متعدد مى 
كذرند؟به اين معنى كه دوزخ همانند بعضى از زندانهاى وحشتناك و تو بر تواز بندها يا طبقات كوناكون تشكيل 
شدهء كروهى از كمراهان سرس خت بايد از همه اين طبقات بكذرندءو د ر"دركك اسفل "و"قعر جهنم '"جاى كيرند! شاهد اين 


سخن حديثى است كه از امير مؤمنان على ع در تفسير آيه لها سَبعه لاب لكل أب مِنْهُعْ جز مَعَسُومٌ (حجر-6#)نقل شده كه 


فرمود: 
ان جهنم لها سبعه ابواب»اطباق بعضها فوق بعضءو وضع احدى يديه على الأخرى.فقال هكذا!: "جهنم هفت در داردءهفت 


طبقه بعضى بالاى بعضى قرار كرفته»سيس يكى از دستهاى خود را روى ديككرى قرار داد و فرمود اينجنين "! (1). 


ذو انتجا تفسير ديكرئ نيز وجود دارد كه خلا-صه اش اين است:درهاى جهنم -همانند درهاى بهشت-اشاره به عوامل 
كونا كُوئئ است كه انسان را به جهنم يا بهشت مى كشاندءهر نوع از كناهانءو هر نوع از اعمال خير»درى محسوب مى 
كوذودز ووؤاياث اسلافى تيزيه آن اشارة ذه اسثتمطايق ابق تفسير عد لابرائ "تكثر "است ثه "'تعذاد "و ابيكه كفته مى شود 


بهشت داراى هشت در است اأشاره به افزون بودن عوامل رحمت از عوامل عذاب و غضب است(دقت . 


١08 ص‎ 


0-١‏ "مجمع البيان"جلد 0 و 8 صفحه 778(ذيل آيه 5 سوره حجر)در اين زمينه روايات ديكرى نيز نقل شده كه مرحوم 
علامه مجلسى در جلد 8 بحار الانوار صفحه 8 و ١و‏ 0 آوردهاست 


كنيد). 


اين دو تفسير با هم تضادى ندارند .)١(‏ 


)١ -١‏ دراين زمينه شرح بيشترى در جلد ١‏ صفحه /الا(ذيل أيه 5 سوره حجر) آورده ايم 


[سوره غافر (+6): آيات /ال/ا تا 4/ا] 
اشاره 


لا 
31 
فَاضبز إِنَّوَعْدَ الله حَ وما َك بَغض ألَذِى ََدُمُمْ أذ تمتك وإلأ مزجو 3 0000 و لذ أ 
ل 
قطنا عوك و بقع تن لع نف ص عوك وا كل وشول أذ أي بان لذن لهذ ل 


لت لْمَعِطلُونَ (//0 


11 
يا 
اط 
ميع ‏ ك6 
ع 
اخ 
ا 
لف 
2 6 


نر جمه: 


ا . كه وعده خدا حق استء.هر كاه قسمتى از مجازا: كله انها وعده ذاوة :انو ذر حال حياتقة نه ثو اراك 
صبر و حق هن تسحمتى: ار مجارايهت يتن زا ذه و يم در سيك 


دهيمءيا تو را(ييش از آن)ناز دنيا ببريم(مهم نيست)جرا كه ناز كشت آنها به سوى ماست. 


#ا-ما بيش از تو رسولا-نى فرستاديم» كروهى از آنان سركذشتشان را براى تو بازكو كرده ايم»و كروهى را براى تو بازكو 
نكرده ايم»هيج ييامبرى حق نداشت معجزه اى جز به فرمان خدا بياوردءو هنكّامى كه فرمان خداوند(براى مجازات آنها)صادر 


شود در ميان آنها به حق داورى خواهد شد.و در آن هنكام اهل باطل زيان خواهند كرد. 


١/94: ص‎ 


تفسير: 
باز هم صبر كن 


به دنبال بحثهاى كذشته در زمينه كارشكنيهاى كفار و كبر و غرور و تكذيب آنها نسبت به آيات الهى در دو آيه مورد بحث 
ييامبر ص را دلدارى دادهءامر به صبر و استقامت در مقابل اين مشكلات مى كند. 

00 
نخست مى فرمايد:"اكنون كه جنين است صبر و شكيبايى بيشه كن كه وعده خدا حق است ' فَاصِيرُ إن وَعْدَ الله حق ). 


هم وعده ييروزى كه به تو داده شدهءو هم وعده مجازات دردناكك مستكبران مغرور و تكذيب كننده»هر دو حق است و بدون 
شكك تحقق مى يابد. 


سيس براى اينكه دشمنان حق جنين تصور نكنند كه اككر در مجازاتشان تاخيرى رخ دهد مى توانند از جنككال كيفر و عذاب 
الهن يكريزلد انافه مي كنل 


"هر كاه فسعت از مجازاتهايى را كه به آنها وعده داده ايم در حال حياتت به تو نشان دهيمءو يا بيش از آنكه آنها كرفتار 
عذاب شوند تو رااز دنيا ببريم مهم نيستءجرا كه در هر حال به سوى ما بازكشت مى كنند"و ما به وعده هاى خود در باره 
2 للد وده ل كل باو كدي قويت + جل] 2 

آنان عمل خواهيم كرد( فَإمًا نرئنك بغض الذى تَعَِدَهُمْ أؤ نَتَوَفينَك فإلئنا يُوْجَعُونَ ) (1). 


وظيفه تو تنها ابلاغ آشكار و اتمام حجت بر همككان استءتا دلهاى ببدار در يرتو تبليغ تو روشن كرددءو براى مخالفان نيز جاى 
عذر و بهانه اى باقى نماندءتو به هيج جيزى جز به انجام اين وظيفه دلبستكى نداشته باش.و حتى در بند اين نباش كه تش 
سوزان دلت نسبت به اين كروه سركش با مجازات سريع الهى تسكين يابد. 


اين سخن در ضمنءتهديد روشنى نسبت به آنها است ثا بدانند در هر حال . 


18٠١: ص‎ 


)١ -١‏ نظير همين معنى در آيه 69 سوره يونس نيز آمده است 


در جنككال عذاب الهى كرفتار خواهند شدءهمانكونه كه كروهى از آنان در همين دنيا در ميدان بدر و صحنه هاى مشابه آن به 


كيفر خود رسيدندء كروه بيشترى در قيامت سزاى اعمال خود را خواهند ديد. 


*#** باز براى مزيد تسلى خاطر و دلدارى بيامبر اشاره به وضع مشابه ييامبران ييشين مى كندءكه آنها نيز كرفتار جنين 
058 بودند ولى هم جنان به راه خود ادامه دادند»و بيروزى را در آغوش كرفتندءمى فرمايد:"ما بيش از تو رسولا-نى 
فرستاديم»س ركذشت كروهى از آنان را در قرآن براى تو بازكو كرده ايم» هر جند سركذشت كروهى ديكر را براى تو بيان 
تنموديم "( لَمَد أَرْسَلنا وُسْلااوِنْ فيلك مِتْهُع من قصضنا لِك و متهُع من لع تَقضض عَلَيِكَ ). 


فراوان قرار داشتند»ولى سرانجام آثين حق ييروز كشت و ظالمان و مجرمان مغلوب شدند. 


واز آنجا كه مشركان و كافران بهانه جو و لجوج هر روز در برابر انبياى الهى تقاضاى معجزه دلخواه خود را داشتند»و مش ركان 
زمان ييامبر ص نيز همين شيوه را الو ل ل ا :"هيج بيامبرى حق نداشت و نمى 
توانست معجزه اى جز به فرمان خدا بياورد "زر كان سول أنْ أت بِآيَهِ إلا بِذْنٍ الله ). 


اصولا همه معجزات در اختيار خدا استءو بازيجه دست كفار نمى تواند باشدءو ييامبر ص در برابر "معجزات اقتراحى "آنان 
هركز نمى تواند سر تسليم فرود آوردءآنجه را براى هدايت مردمءو بيدا كردن حق ضرورى و لازم است بر دست ييامبرانش 


ظاهر مى سازد. 
ين ا الع حدق و كهة 4 اميزسه كساق كدان كنتيد ١‏ كر رست فى كونن 


١8١:١ ص‎ 


0 لح ل ا دي "ري 2 ا 50000 
الك اسار 


در آن روز درهاى توبه بسته مى شودءراههاى بازكشت مسدود مى كردد؛ و ناله ها وفريادها و شيونها بجايى نخواهد 
رسيد»آن روز است كه رهروان راه باطل به روشنى مى بينند كه تمام سرمايه هاى هستى خود را از كف داده و متاعى نخريدند 
بلكه كرفتار خشم و غضب و كيفر دردناكك الهى شده اندءيس جرا اينهمه اصرار دارند كه آن روز غير قابل ب ركشت فرا رسد؟! 


مطابق اين تفسيرءآيه فوق اشاره به "عذاب استيصال "است. 


ولى جمعى از مفسران اين آيه را اشاره به فرمان عذاب در قيامت دانسته اندء در آنجاست كه داورى حق در ميان همكان مى 


شودءو ييروان باطل به خسران و زيانكار بودن خود از هر جهت آ كاه مى شوند. 


لا 0 
تعبير آيه لاا سوره جاثيه نيز مؤيد اين تفسير استهآنجا كه مى فرمايد: و يوم تقو الشاعة مؤعيل > . كه الفط :'"'هنكامى كه 


قيامت بريا شود در آن روز يبروان باطل خسارت مى بيئند" 8 
ولى تشبيرنبه "امو الله" 'ومافئك 1ق دو نات تعدددى در هووة عذابة ديا به كان رفن ابت 33 


اين احتمال نيز وجود دارد كه آيه معنى كسترده اى داشته باشد كه هم عذاب دنيا را شامل شود و هم مجازات آخرت راءو در 
هر دو صحنه زيانكارى مبطلين آشكار مى شود. 


قابل توجه اينكه در حديثى مى خوانيم:در شهر مدينه دلقكى بود كه . 
ص 187١:‏ 


٠١١ مانند هود © وعلاو‎ )١ -١ 


مردم را مى خنداند و كاه اظهار مى داشت كه اين مرد(امام سجاد على بن الحسين ع)مرا خسته كرده استءتا به حال نتوانسته 
ام او را بخندانم»لذا روزى امام ع)عبور مى كردءآن مرد آمد وعباى حضرت را از دوش مباركش برداشت و رفتءامام ع 
اعتنايى به او نكردءهمراهان به دنبال او رفتند و عبا را از وى كرفتند و بر دوش حضرت افكندندءامام ع يرسيد اين شخص كه 
بود؟عرض كردند:دلقكى است كه اهل مدينه را مى خنداندءفرمود به او بكوئيد: 

0 
ان لله يوما يخسر فيه المبطلون "خداوند روزى دارد كه در آن روز اهل باطل زيان مى بينند'"! 00 
نكنه: 


عدد ييامبران الهى 


بسيارى از مفسران به تناسب آيات فوق در اينجا بحثى در باره تعداد ييامبران الهى مطرح كرده اندءو روايات مختلفى در اين 


زمينه نقل شده است. 


روايت مشهور در اين زمينه عدد يكصد و بيست و جهار هزار را نشان مى دهد, در حالى كه در بعضى از روايات عدد ييامبران 


هشت هزار شمرده شده است كه جهار هزار از بنى اسرائيل و جهار هزار از غير آنها بوده اند (5). 
در حديثى از امام على بن موسى الرضاع جنين آمده است كه ييغمبر كرامى اسلام فرمود: 


لا لا لا 
خاق الله عز روسل مات اله ثبى وازيعة و عشويى الن تبي انا اكرمهي على الله و له فخرءو لق اللم عل وجل مائه الى وضي و 


اربعه و عشرين الف وصىءفعلى اكرمهم على اللّه و افضلهم: "خداوند ١7‏ هزار ييامبر آفريد كه من از همه آنها نزد خخداوند 


كرامى ترم در عين حال فخر و مباهاتى نمى كم . 


١ ص‎ 


)١-١‏ "امالى صدوق "مطابق نقل نور الثقلين جلد ‏ صفحه /ا7ه. 


-١‏ 1) "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث 


(و غرورى به خود راه نمى دهم)و خداوند ١١‏ هزار وصى آفريد كه على ع از همه آنها نزد خداوند كرامى ترو برتر است" 
200 


در روايت ديكرى از"انس بن مالكك "از ييامبر ص جنين نقل شده است: 


بعثت على اثر ثمانيه آلاف نبى»منهم اربعه آلاف من بنى اسرائيل "من به دنبال 8 هزار ييامبر مبعوث شده ام كه جهار هزار از 


آنها ازبتى اسراتيل يودتد" 490 


اين دو حديث باهم منافاتى نداردءزيرا ممكن است حديث دوم اشاره به انبياى بز ركك باشد(همانكونه كه مرحوم علا-مه 


مجلسى در توضيح اين سخن بيان كرده است). 


ماؤدر حديث ديكري از ييامبر ص مى خوانيم كه در ياسخ سوال "ابو ذو" از تعداد يباميران الهى عدد *؟1١‏ هزار زا نيان 
فرمودءو به دنبال سؤال از تعداد رسولان از ميان آنها عدد "١7‏ نفر را ذكر نمود (*0. 


ونيز در حديث ديكرى از ييامبر ص بعد از ذكر عدد ١7‏ هزار مى خوانيم: 
ه نفر از آنها اولو العزم بودند:نوح و ابراهيم و موسى وعيسى و محمد ص (65). 
روايات ديكرى نيز در اين زمينه نقل شده كه عدد بالا را تاييد مى كند. 


به هر حال از آنجه كفتيم روشن مى شود كه اين روايت خبر واحد نيست- جنان كه"بر سويى "از بعضى از علما در 
تفسير "روح البيان"نقل كرده است.بلكه اخبار متعدد و مستفيض اين مطلب را تاييد مى كند كه ييامبران الهى ١١‏ هزار نفر 
بودند»اخبارى كه در منابع مختلف اسلامى وارد شده است. 


قابل توجه اينكه عدد ييامبرانى كه نام آنها صريحا در قرآن آمده است . 


ص 18 


1-1) بحان الآلوان جلك 1١‏ صفحه «#(حديت 1 
57 9) يجار الأتواز جلل 11 ضف ا “ا(حديك +6 
*- ”) همان مدركك صفحه 77 (حديث 078 


©) همان مدركك صفحه ١©(حديث‏ ”87) 


فقط 718 نفر است و آنها عبارتند از: 


داود سليمان الياس اليسع ذو الكفل-ايوب-يونس -عزير و محمد(عليهم الصلاه و السلام). 


لوبي برح تددر راج لزاني ب الا مااي الكامروسانام البازيان وده ابا اجويل تددر ابا 
سرود ار بدغترارم كن لي الكو شار شهاه ابي 
كاوها "كدير اق هيوان وك مَيَ عَللَ قَوْيَهِ .. 

"لكه ياه اواشا است(بنا بر اينكه از ييامبران باشد). 

- 'يوشع در ايه ا هَ بهاو ره شده ست( بر يوشع از يامبران شد 


9 رار ء 1 
والغفر "كدر آداوة كيت بدعتوان تعدا عدا ىذ طادنا ذكر شده اسه 


و همجنين "اسباط بنى اسرائيل "كه بز ركان قبائل بودند ودر آيه ١87‏ سوره نساء تصريح شده كه بر آنها وحى الهى نازل 


- ._ لا 9 ِ مََ 
كرديده است: وَ أَوْحَيْنا إلا الماهِيع وَ إِسْلطَاعِيلَ وَ إِسْلكاقَ وَ يَْقُوبَ وَ الأطباطٍ .. 


واكر در ميان برادران يوسف نيز يبامبرانى وجود داشته اند در سوره يوسف كرارا اشاره به وضع آنها شده است. 


كوقاة سكن امكسعدى بامرر الى كد كعد اود ارد به واستاة وس كذقت آنها مومه |12 تقر سناو شر اشكدارة عدة ها 


مربوط به آنها است كه نام آنها صريحا ذكر شله. . 


ص :186 


)١ -١‏ البته در ميان مفسران در ايبن زميته كفتكو اسست بعضى او را"ارميا"و بعضى "خض ر"و جمعى "عزير ''مى دائئك 











آخرين سخن در اينجا اينكه:از بعضى از روايات كه در كتب شيعه و اهل سنت آمده استفاده مى شود كه خداوند از ميان سياه 
يوستان نيز يبامبرى مبعوث كردءجنان كه طبرسى در مجمع البيان مى كويد:روى عن على انه قال: 


1 
بعث الله نبيا اسود لم يقص قصته: "خداوند ييامبرى سياه يوست مبعوث كرد هر جند شرح سركذشت او را در قرآن بيان 


نكرده اسية 00 


ص :18 


+ ''مجمع البيان "ذيل آيات مووه يحث :ضهنا در حواشى تفسير كشاف نيز.روايات متعددى در اين زميته نقل شد (جلد‎ 0-١ 


صفحه 18٠١‏ جاب دار الكتاب العربى). 


[سوره غافر (+6): آيات 8/ تا ]4١‏ 


داريد برسيدءو بر آنها و بر كشتيها سوار مى شويد. 
١‏ او آياتش را همواره به شما نشان مى دهد كداميكك از آيات او را انكار مى كنيد؟! 


تفسير: 
منافع كوناكون جهار يايان 


بار ديككر در اين آيات به نشانه هاى قدرت خداوند و مواهب كسترده اش نسبت به انسانها باز مى كرددءو كوش ديكرى از آن 
رااشرح مى دهدءتا هم به عظمت او آشناتر شوند»و هم حس شك ركزارى را كه وسيله اى براى معرفت الله است در آنها 


فى الرمايكالخداوقك جنات كبن ادع كه ها اناك انير ايكيا أخريدة 


ص اا 


تا بر آنها سوار شويدءو از آنها تغذيه كنيد"( آللَهُ الى جَعَل لَكم الْأناء ِو كبوا منها وَ مِنها تأ كلونَ ). 


بعضى از آنها تنها براى تغذيه مورد استفاده قرار مى كيرند همجون كوسفند» و بعضى هم براى سوارى و هم براى تغذيه مانند 
شتر كه هم كشتى بيابانهاى خشكك و سوزان است وهم وسيله اى براى تغذيه آدميان! "انعام "جمع "نعم "(بر وزن قلم)در اصل 
بر شتر اطلاق مى شدهءولى بعدا توسعه يافته و به شتر و كاو و كوسفند كفته مى شودءاين وازه از كلمه "نعمت" كرفته شده؛ به 
خاطر اينكه يكى از بزركترين نعمتها براى انسانها جهاريايان محسوب مى شودهحتى امروز كه آن همه وسايل نقليه سريع السير 
هوايى و زمينى اختراع شده است باز در بعضى از موارد منحصرا بايد از جهاريايان استفاده كرد. در بيابانهاى شنزار كه عبور 
وسائل نقليه در آن بسيار مشكل است.و در بعضى از كذ ركاههاى باريكك كوهستانها تنها وسيله اى كه با آن مى توان عبور 
كرد هنوز هم جهاريايانند! اصولا آفرينش جهاريايان با آن خلقتهاى متفاوتءو مخصوصا با آن روح تسليم و قابليت براى رام 


شدنءدر حالى كه در بسيارى از اوقات نيرومندتر از قويترين انسانها هستند»خود نشانه اى از نشانه هاى يزركك خدا است. 


حيوانات كوجك و كم جثه اى را سراغ داريم كه به خاطر توحش براى انسانها سخت خطرناكندءدر حالى كه كاهى افسار 
يكك قطار بزركك از شتران عظيم الجثه را به دست كودكى مى سيارند"و مى برد هر جا كه خاطر خواه اوست"! #* از اين 
كذشته استفاده هاى فراوان ديكرى نيز از آنها مى شودءهمانكونه كه در آيه بعد به آن اشاره كرده.مى فرمايد:"و براى شما در 
آنها منافع قابل ملاحظه اى غير از اينها اث "و لك فيا مام 4 


2 :ىما 


از شير و يشم و يوست و ساير اجزاى آنها استفاده مى كنيد و حتى فضولات بدن آنها نيز در كشاورزى و غيره قابل استفاده 
است» خلاصه در تمام وجود اين جهاريايان جيزى بى مصرف نيستءتمام مفيد و سودمند است»حتى بعضى از مواد دارويى را 


از بدن جهاريايان مى كيرند. 
(توجه داشته ياشيد نكرة بودن "منافع '"براى بيان اهميت آن است). 


سيس مى افزايد: "منظور ديكر از آفرينش آنها اين بوده است كه بر آنها سوار شويد و به مقاصدى كه در دل داريد برسيد"7 و 
- ص 52 لا لا --* وى ىم ًّ 
لتبلغوا عَليّها حاجه فى صدوركمٌ ). 


بعضى از مفسران اين جمله را به معنى حمل و نقل "بارها"به وسيله جهاريايان دانسته اند كه در جمله هاى قبل به آن اشاره 
نشيدة اسقهولى اين احتمال ثير وعتوه دارد كه منظور از" لَطَاجَهٌ فى ص دُو ركم "(حاجتى كه در دل داريد) مقاصد شخصى و 


غير غمومى باشد مائثل استقاده هاى #فريح :هحرت و سياحتهء سابقة هاو كاه كسب ابهت و مائثد. آن: 


وآأز آنتجا كه ايتها همةوسيلة مسافرت در عشكى هسسدهدر يايان آيةهى اقزايك: "و بر ابن جهاريايان وبر كشتيها سوان مى 
شويد"( وَل وَعَلَى القلك لون ) 1د 


تعبير به "عليها "(بر جهاريايان)با اينكه قبلا از آنها سخن به ميان مده مقدمه اى است براى ذكر"فلكك "(كشتيها)يعنى خداوند 
در صحرا و دريا وسيله مسافرت و حمل و نقل بارها را در اختيار شما كذاشت تا به سهولت بتوانيد به مقاصد خود برسيد. 


در كشتيها خاصيتى آفريد كه با تمام ثقل و سنككينى بر روى آب باقى بماندء . 
ص :1894 


)١ -١‏ در باره منافم حيوانات در جلد ١‏ صفحه 188 به بعد(ذيل أيه ه سوره نحل)مشروحا بحث كرديم 


و جريان بادها را آن جنان منظم قرار داده كه مى توان از آنها در مسيرهاى معينى بيوسته استفاده كرد و"با آن به ديدار آشنا 


1 
رسيك . 


*** در آخرين آيه مورد بحث براى تاكيد و كرفتن اقرار از همكان مى فرمايد: 


"لخدا آياتش راهمواره به شما نشان مى دهدءبكوئيد كداميكك از آيات خدا را مى توانيد انكار كنيد"؟!( وَ يريك آلياته فَأَىَّ 


آلبأت الله تتكرون ). 

آيا آيات و نشانه هاى او را در"آفاق"مى توانيد انكار كنيد يا آيات او را در انفس؟آيا آيات او را در آفرينش خود از خااكك و 
آبات الوى زا دو اسمان و زفيق وى افريت :شن .وروز من توا يااديده اتكار كرست 9و با افريتش وبتائلى بزاى ادافة حعبات 
همجون انعام و جهاريايان؟ بر هر كجا كه بنكريد آثار خدا نمايان است."كور باد جشمى كه او را نبيند". 


نه واستى .با ابتكه آبات و نشاته هاى او برائ همكان روشن اث جرا كروقئ راه انكان را بيش عى. كيرقد؟ ففسر بز ركه 


مرحوم طبرسى در ياسخ اين سؤال مى كويد:اين انكار ممكن است از سه امر ناشى كردد: 


١-"هوا‏ يرستى "كه سبب مى شود انسان با شبهات بى اساس جهره حق را بيوشاند(و به هوى و هوس خويش ادامه دهدءجرا كه 
قبول حق او را محدود مى سازدءاز يكك سو وظائفى براى او تعيين مى كندءو از سوى ديكّر محدوديتهايى اما هوايرستانى كه 


باشد). 


١91١0: ص‎ 


١-"تقليد‏ و يبروى كوركورانه"(از ديكران مخصوصا از بيشينيان)كه آن نيز يرده بر جهره حق مى افكند. 


كن داوريهاى غلط "و اعتقادهاى فاسد ييشين كه در ذهن رسوخ يافته مانع از بررسى و مطالعه بيطرفانه در آيات حق مى 


كرددءلذا از درك آنها عاجز مى ماند. 


[سوره غافر :)6٠(‏ آيات 817 تا 44] 


اشاره 
6 غير ِ 
متيو فى وض نوو بين كن لام دين من هع كلو أت يتمع وأ شلك فو ده ثارا فى الأزض كل أغق عنم 
7 3 1 وو و لا 9 8 
كثرايكييرة 0:0 قل اده ارتم رس ل موري اولان برو لقان كر ال اراز 
: لا لا . لا 


بَأْس نا قالوا آمَنًا ال رص ا تر راضم نكك يَنفعج ينْفَعَهُمْ ِبِطاهمْ لما رَأَوا بَأس نا سمت الله ألْتى قَدْ حَلْتْ فى 
اد يه رين الكافدوة (ه) 


ترجمه: 


"مايا آنها روى زمين سير نكردند تا ببينند عاقبت كسانى كه ب بيش از آنها بودند جه شد؟ همانها كه نفراتشان از اينها بيشتر»و 


قوت و آثارشان در زمين فزونتر بودءه ركز آنجه رابه دست مى آوردند نتوانست آنها را(در برابير عذاب الهى)بى نياز سازد. 


8- هنكامى كه رسولان آنها با دلائل روشن به سراغ آنان آمدند به معلوماتى كه خود داشتند خوشحال بودند(و غير آن را 


هيج مى شمردند)ولى آنجه را(از عذاب) 


١97: ص‎ 


به سخريه مى كرفتند بر آنها فرود آمد! 8-هنكامى كه شدت عذاب ما را ديدند كفتند:هم اكنون به خداوند يكانه ايمان 


آوريم وبه معبودهايى كه شريك او مى شمرديم كافر شديم. 


لادان سكات كداعلا يا را اهدده كرود اسان تياد بعالقاة بوذي فد اشعواءة سمت الب قر مووة يد 316 ينين اذ 


0 


لعسيرة 


به هنكام نزول عذابءايمان بيهوده است 


اين آيات كه آخرين آيات سوره مؤمن را تشكيل مى دهد در حقيقت يكك نوع نتيجه كيرى از بحثهاى كذشته استءزيرا بعد 
از بيان آن همه آيات الهى در آفاق و انفسءو آن همه مواعظ لطيف و دلنشين و كفتككو ييرامون معاد و دادكاه بزركك 
رستاخيز»منكران لجوج و كافران مستكبر راءبا تهديدهاى شديد و توام با استدلال و منطق مواجه ساخته.و يايان كار آنها را به 


وضوح بيان مى كند. 


نخست مى كويد:آيا آنها بر زمين سير نكردند ا ببينند عاقبت كسانى كه قبل از آنها مى زيستند جكونه شد"؟!( أ قَلَمْ يَسيرُوا 
فى الْأَرْض قَبنْظوُوا كيِفَ كان عاقب الْذِينَ مِنْ فَبِلِهم ). 


اكر در اصالت تاريخ تدوين يافته و آنجه بر صفحات اوراق ثبت شده شكك و ترديد دارند در اصالت آثارى كه بر صفحه 
زمين از كاخهاى ويران شده شاهانء از استخوانهاى يوسيده در زير خاكك.و از ويرانه هاى شهرهاى بلا زده»كه با بيانى رسا 


ماجراهاى خويش را شرح مى دهند نمى توانند شكك كنند. 


5 5 55 لا ع 8 ءا م 
"همان كسانى كه از نظر تعداد نفرات از آنها بيشتر»و از قوت و آثارشان در زمين از آنها فزونتر بود"( كانوا أكثّرَ مِنْهُمْ وَ أشَدّ 


كثرت نفرات آنها از قبورشان مى توان شناختءو قدرت و آثارشان را در زمين از آنجه از آنها به ياد كار مانده! 


١: ص‎ 


مويه انرا قن | اق حوياكون كدر سن اه ١‏ همين سوره كه شبيه آن است كفته ايم-ممكن است اشاره به ييشرفت 
كسترده كشاورزى آنها باشد (جنان كه در آيه 4 سوره روم آمده)و يا اشاره به ساختمانهاى عظيم و بناهاى محكم اقوام بيشين 
در دل كوه ها و بر صحنه دشتها(جنان كه در آيات 5 شعرا بيان شده اسثت). 


ولى به هر حال "نيروهايى ا ا هركز به هنكام وزش طوفان بلا و عذاب الهى نتوانست آنها را بى نيا 
نائه وساف هذ"( كا كل أغنلا عي لا تا كائوا تكيه )1د 


بلكه تمام اين قدرتها در لحظاتى كوتاه در هم كوبيده شدند».كاخها رويهم ريختند و ويران كشتندءو لشكريان عظيم و قدرتمند 
همجون بركك خزان بر زمين افتادندءو يا در ميان امواج كوه ييكر دفن شدند! جايى كه آنها با آن همه قدرت جنين سرنوشتى 
بيدا كردند»اين مش ركان ضعيف و ناتوان مكه كه در برابر آنها جيزى به حساب نمى آيند جه مى انديشند؟! #** در آيه بعد 
به جكونككى برخورد آنها با ييامبران و معجزات و دلائل روشن انبياء اشاره كرده مى كويد:"هنككامى كه رسولا-ن آنها با 
الا بو الاي الو او الو ند 


ع م]امى ولا 
مشر عبن أقارا مين تتمرديد "زنك للانتي 2 م بالْيناتِ قرحوا با عِنْدَهُمْ و مِنَ العم ). 
و همين امر سبب شد تا"آنجه را از عذاب و تهديدهاى الهى به باد استهزا 
ص 1١95:‏ 


)١١-1‏ ذو ايتكه"ما"در جيلة"ما اغتى "نافية يا استفهامية ست دو امال ذكر كرده اندءولى ظاهر همان اول استءو ذو 


اينكه "ما "در"ما كانوا 5 3 ! ن"موصوله با مصدربه است باز دو احتمال ذكر كرده اند»ولى معنى اول مسلما ترجيح دار 


كرش بوه انان قرو أل وان به نا كانُوا به يَسْتَهْروْنَ . 


بوده اس ت؟مفسران احتماللات مختلفى داده اند كه همه با هم قابل جمع است: 


وي ا ري ا ا ا 
قرآن منعكس است.كاه مى كفتند مَنْ يخ الْعِظَامَ وَ هى رَمِيمٌ "جه كسى من كواتك انق استخوانهاق يوسنيفه وا زكده كيل" 3 
(يس -01/8. 


ل لا 
وكوي كنيد الاق ارون إ1 ركان ريه "آيا هنكامى كه خاكك شديم و در زمين كم شديم ممكن است 


بار ديكر آفرينش تازه اى بيابيم " (سجده-١03).‏ 


80 
كان افر وةقن :لكا م إلا علائنا الا وت ل :8 يفيك إِدّ الدْر الوورند كن نودت سوق عر كار الست كرك 


مى ميرند و كروهى يق ال ده 'ا(جاثيه-75). 


وامثال اين ادعاهاى واهى و بدون دليل كه علمش مى ينداشتند. 


7 -منظور علوم مربوط به دنيا و تدبير زندكى است همانكونه كه قارون مدعى آن بودءو مى كفت: تا 


"اين ثروت را به خاطر آكاهى خاصى كه نزد من بوده است به دست آورده ام "ا(قصص-008. 


وتيئهُ عَللِا عِلّم عِنْدِى 


'-منظور علوم و دانشهايى همجون دلائل عقلى و فلسفى خواه در شكل رسميش يا غير رسمى كه كروهى با داشتن اينكونه 
علوم خود رااز ييامبران بى نياز مى بينندءجه در كذشته جه در حال! و همانكونه كه كفتيم اين تفسيرها منافات با يكديكر 


ندارد»هدف اين است كه با اتكاى به علوم محدود بشرىءخواه در معارف عقلى و اعتقادات يا در دنيا 


١0: ص‎ 


ويا شبهات واهى كه آن را علم مى ينداشتند»علومى را كه از سرجشمه وحى صادر شده بود نفى مى كردند و به باد استهزا مى 
كرفتند»و به علوم اندكك خود خوشحال بودند و خويشتن را به كلى از انبيا , بى نياز مى ديدند .)١0‏ 


000 4 اما قرآن نتيجه اين خودخواهى و غرور را در آيات بعد جنين بيان كرده: 


"مكان كدشدت عذاب هارا ويدتلءعذابى كه برائ ريشه كن كرذق آنها تازل شده بود وقرمان قطعى بروره كان .را دز 

زمينه تابوديشان به همراه داشتءاز كرده ود يشيمان شدثد خنود زا موجودئى ضعيف و ثاتوان ديدند ورؤيه در كاه حق 

الحو ا ا ل يكانه ايمان آورديم» و نسبت به معبودهايى كه شريكك او مى شمرديم 
:| ل . 

كافر شديم "/( لها وأا َم قاُوا آنا اله وَحدَه و حَفريا بللا كنا به مُفْرِكِينَ ). 


إن لا ل 
عه "مامكا كداعدا بارا مقافيه كردتك ايمان آنها باخالفان سردى تداقت "( كلع يك يِنْفَعهُْ إمائهُعْ لَمَا رَأوا بصا 


جرا كه به هنكام نزول "عذاب استيصال "درهاى توبه بسته مى شودءو اصولا اينكونه ايمان اضطرارى فايده ايمان اختيارى را 
نمى تواند داشته باشد.و زائيده آن شرائط فوق العاده استءبه همين دليل هر كاه طوفان بلا فرو بنشيند راه كذشته خود را از سر 


مى كيرند. 
و نيز به همين دليل ايمان فرعون به هنككامى كه در ميان امواج نيل افتاد 


١: ص‎ 


)١ -١‏ بعضى از مفسران احتمال داده اند كه ضمير "جاءهم "به ييامبران ب ركردد بنا بر اين منظور از علومءعلوم ييامبران است.ءو 
مراد از"فرحوا"خنده و استهزاى كفار به علوم النيا اسقهولى اق تلسير سيان بعيد به نظر هئ وسد(دقت. كنيد ). 


يذيرفته نشد. 


اين حكم مخصوص افراد يا اقوام معينى نيستءبلكه جنان كه قرآن در دنبال همين سخن مى كويد:"اين سنت الهى است كه 


ذو هووة يند كان كله يو الخرا شده اسث '"( شنث الله الى قل خلف .فى طلاوو). 


سيس آخرين آيههورد بحث وا به ابن جمله ايان فى دهد: "و:د و آن هنكام كه عذاب الهى دامانشان را فرو كرفت خسران و 
8 اللا عه ا هد 
زيان كافران آشكار شد"( وَ حَسِرَ هُنالكك الكافِرُونَ ). 


آن روز فهميدند كه سرمايه اى جز مشتى غرور و يندار نداشتند»و آنجه را آب حيات خيال مى كردند سرابى بيش نبود»سرمايه 
هاى وجود خود را همه در اين بيراهه زندكى به هدر داده»و محصولى جز كناه و عذاب اليم الهى فراهم نساخته بودند»جه 
زيان و خسرانى از اين برتر؟! و به اين ترتيب سوره مؤمن كه با توصيف حال كافران مغرور آغاز شده بود با يايان زندكى 
دردناكك آنها خاتمه مى يابد! ** 


نكنه: 
مغروران به علم 


در آيات مختلف اين سورهءجنان كه شرح داده شدءسرجشمه اصلى انحراف و بدبختى كروه كثيرى از مردم را كبر و غرور 


معرفى مى كند. 


تكبرى كه كاه از داشتن امكانات مالىءو يا كثرت نفرات و نيروى نظامى سرحشمه مى كيردءو كاه از داشتن مختصر معلوماتى 


نمونه زنده آن رادر عصر و زمان خودءو بعد از بيروزيهاى علمى و صنعتى در جوامع ييشرفته مادى با جشم مى بينيم»زيرا مى 


دانيم يكى از عوامل مؤثر نفى 


ص :/ا ١‏ 


مذهب و روى آوردن به مكتبهاى الحادى همان غرور علمى است كه در قرون اخير براى جمعى از دانشمندان علوم طبيعى ييدا 
شده.آنها با كشف اسرارى از طبيعت و دست يافتن به روزنه هايى از علم آن جنان مست و مغرور شدند كه تصور كردند 
جيزى در اين عالم جز آنجه آنها مى دانند وجود تداردئق جوك عدا ارا دن ازا يشكاههاق خود حاضو تديددد واه انكار يكن 
كرفتند! اين غرور علمى به قدرى كسترش بيدا كرد كه اصلا مذهب و وحى انبياء را زائيده جهل يا ترس بشر ينداشتند و 
كفتند:با فرا رسيدن دوران شكوفايى علم ديككر نيازى به اين مسائل نيست! حتى كاه يا را از اين فراتر نهادند و دوران زندكى 


بشر را از نظر فكرى به جهار دوران تقسيم كردند: 


١-دوران‏ افسانه ها ؟"-دوران مذهب! ''-دوران فلسفه ؟-دوران علم كه منظورشان علوم طبيعى و تجربى بود! البته 1آكنده بودن 
مذاهبى كه در محيط فعاليت اين كروه از دانشمندان وجود داشت از خرافات بسيارء به اين هدف باطل نيز كمكك كردء(منظور 
مثا خخرافات:اربات كليسا اسك اوه 'انة تريب نه كماق غود يزائ هميشة مذهن و تعليمات انبا راز ضح زند كن يشر 


ولى خوشبختانه اين مستى و غرور ديرى نياييد و عوامل ديكرى دست به دست هم داد و براين يندارهاى بى اساس خط بطلان 
كشيد و به مصداق آيات فوق"هنكامى كه به علوم خود مغرور شدند باس الهى دامانشان را كرفت و فريادهايشان بجايى 
00 

از يكك سو جنككهاى جهانى اول و دوم نشان داد كه بيشرفتهاى علمى و صنعتى بشر نه تنها او را خوشبخت نكرده. بلكه او را از 
هر زمان به لبه يرتكاه نزديكتر 


١: صن‎ 


ساخته است. 


از سوى ديكر بروز انواع مفاسد اخلا.قى و اجتماعىءو بروز انواع نابسامانيهاء قتلها و كشتارها و بيماريهاى روانى و انواع 
تجاوزهاى مالى و ناموسىءنشان داد كه علوم انسانى هركز نتوانسته است به تنهايى جلو نابسامانيها را بكيردءبلكه بد آموزيهايى 


كه معمولا از آن جدا نيست كاهى بر دامنه آن افزوده است. 


از سوى سوم معماهاى فراوانى كه در علوم بيدا شد و انسان خود راز حل آن عاجز ديدءو دنياهاى وسيعى كه در برابر 
ديدكان او خودنمايى كرد(جه عوالم بسيار بزركك و جه فوق العاده كوجكك)و خود رااز شناخت آن ناتوان مشاهده كرد 
سبب شد كه بار ديككر دست به دامان تعليمات انبيا بزند»و كروه عظيمى دوباره به سايه وحى باز كردندءو درمان اين بيماريهاى 
جانكاه را در دستورات انبياء جستجو كنند. كليساها رونق كرفت تعليمات مذهبى جزء برنامه زندكى بسيارى شد. 


دراين ميان "اسلام"با تعليمات ويزه و مترقى و جامع خود بروز و ظهور تازه اى يافت.و حركتها به سوى شناخت اسلام اصيل 


شروع شد. 


افك اسك يكن اذا اكه وان الى بار ديكر دامان كروهى از مردم اين جهان رابكيرة ابخ ببذازئ همكاتى شؤدةو آثان آن 


غرور محو و نابود كردد نا به خسران و زيان منتهى نكردد. 


ا يروردكارا!ما رااز مركب غرور فرود آورءواز كبر و لجاجت و خود خواهى كه مايه هلا-كت و بدبختى و شرمسارى 
است حفظ فرما. 


خداوندا!دنياى ما را نيز بيدار كنءو يبش از آنكه باس شديدت دامان مردم عصر ما را فرو كيرد به سايه ير مهر تعليمات 


يبامبرانت باز كردان. 


١19: ص‎ 


نان الهااما وزاانّ ان كرو قرزال ده كه از سر كذشت:«دركران يند مى' كيرتنه خا سر كلاشت:ها يتدف:براى ذيكران نشوة: 
آمين يا رب العالمين يايان سوره مؤمن شب 7٠‏ أمحرم الحرام ١١|‏ مطابق اول١آبان ١١2‏ 


٠٠١: ص‎ 


)61١(‏ سوره حم سجده"فصلت" اين سوره در مكه نازل شده و داراى 05 آيه است 
اشاره 
تاريخ شروع |أمحرم الحرامأ0١؟١‏ االماععمى 


5٠١١: ص‎ 


تواى سوره"ة 3 


اين سوره به حكم اينكه از سوره هاى مكى است وي زُكيهاى سوره هاى مكى را كه تاكيد بر معارف اسلامى و مسائل اعتقادى 
وانذار و بشارت است در بردارد» و در عين حال مسائلى در آن مطرح است كه در سوره هاى ديكر قرآن مطرح نشدهء واز 


مختصات اين سوره است. 
رويهمرفته محتواى اين سوره را مى توان در جند بخش خلاصه كرد: 


١-توجه‏ به قرآن و بحثهاى فراوانى ييرامون آن كه در آيات مختلف اين سوره آمده استءو از جمله بقاء حاكميت قرآن و 


تسلط منطقى آن در تمام ادوار و اعصار كه در آيه 5١‏ و 57 اين سوره به آن اشاره شده است.و صريحا مى كويد: 


نهى مى كردند. 


؟-توجه به آفرينش آسمان و زمين»مخصوصا آغاز آفرينش جهان از ماده كازى شكل (دخان)و مراحل بيدايش كره زمين و 
كوه ها و كياهان و حيوانات. 


“-اشاراتى به سر كذشت اقوام مغرور و سركش بيشينءاز جمله قوم عاد و ثمود»و سرنوشت دردناكك آنها و اشاره كوتاهى به 


ع-انذار و تهديد مشركان و كافران مخصوصا با ذكر آيات تكان دهنده اى در باره قيامت و كواهى اعضاى بدن حتى يوست 


ه-ياره اى از دلائل رستاخيز و قيامت و خصوصيات و ويزكيهاى آن. 


ص رح 


#-مواعظ و اندرزهاى كوناكون كه در لابلاى مباحث فوق آمده و به آنها روح وحيات بيشترى مى بخشد»مخصوصا دعوت 


به استقامت در راه حقءو طريقه برخورد منطقى با دشمنان و طرز راهنمايى آنها به آثين خداوند. 


لا-سرانجام سوره را با بحث جالب و كوتاهى بيرامون"آيات آفاقى و انفسى يروردكار"و بازكشتى بر مساله معاد يايان مى 


فضيلت تلاوت اين سوره 


در حديثى از ييغمبر كرامى اسلام مى خوانيم: من قرا"'حم السجده" اعطى بكل حرف منها عشر حسنات: "هر كس كه "حم 
سجده"را بخواند خداوند به تعداد هر حرفى از آن ده حسنه به او عطا مى كند" .١‏ در حديث ديكرى از امام صادق ع آمده 
است: من قرا"حم السجده" كانت له نورا يوم القيامه مد بصرهءو سروراءو عاش فى هذه الدنيا مغبوطا محمودا: "كسى كه "حم 
سجده"را تلاوت كند اين سوره در قيامت نورى در برابر او مى شود تا آنجا كه جشمش كار مى كندءو مايه سرور و 
خوشخاك او واد بود و ذراين ذننا تير مقافى شايستة يبدا مى كتد كه مايه غبطه دريكران من شود" 7 ذر حديث 5 يكرئ 
از"بيهقى "نقل شده كه"خليل بن مره"مى كويد: ييامبر ص هيج شب به خواب نمى رفت مككر اينكه سوره"تبارك "و "حم 
سجده" را مى خواند *. مسلم است آيات بيدار كننده اين سوره با آن همه مواعظ روشنى بخشء و آن معارف غنى و 
يرمايه»در صورتى كه با تلاوت جذب روح انسان كردد, . . و راهنماى زندكى او شودءنورى براى قيامتءو وسيله مؤثرى براى 
ييروزى او در اين جهان خواهد بودءجرا كه تلاوت مقدمه فكر استءو فكر مقدمه عمل. نامكذارى اين سوره به"فصلت "از آيه 


سوم آن كرفته شدهءو به "حم 00 از اين جهتثت است كه با"حم"آغاز مى شود وآابه وذ آن ايه سجده است. عه 


7١5: ص‎ 


اين سوره به حكم اينكه از سوره هاى مكى است وي زُكيهاى سوره هاى مكى را كه تاكيد بر معارف اسلامى و مسائل اعتقادى 
وانذار و بشارت است در بردارد؛ و در عين حال مسائلى در آن مطرح است كه در سوره هاى ديكر قرآن مطرح نشدهء واز 


مختصات اين سوره است. 
رويهمرفته محتواى اين سوره را مى توان در جند بخش خلاصه كرد: 


١-توجه‏ به قرآن و بحثهاى فراوانى ييرامون آن كه در آيات مختلف اين سوره آمده استءو از جمله بقاء حاكميت قرآن و 


تسلط منطقى آن در تمام ادوار و اعصار كه در آيه ١5و‏ 57 اين سوره به آن اشاره شده است.و صريحا مى كويد: 


نهى مى كردند. 


؟-توجه به آفرينش آسمان و زمين»مخصوصا آغاز آفرينش جهان از ماده كازى شكل (دخان)و مراحل بيدايش كره زمين و 
كوه ها و كياهان و حيوانات. 


“-اشاراتى به س ركذشت اقوام مغرور و سركش بيشينءاز جمله قوم عاد و ثمود»و سرنوشت دردناكك آنها و اشاره كوتاهى به 


ع-انذار و تهديد مشركان و كافران مخصوصا با ذكر آيات تكان دهنده اى در باره قيامت و كواهى اعضاى بدن حتى يوست 


ه-ياره اى از دلائل رستاخيز و قيامت و خصوصيات و ويزكيهاى آن. 


ص 


[سوره فصلت :)6١(‏ آيات ١‏ قا ه] 
اشاره 


1 
بشم ألله الك خلان ايم 9 احم () تَنِْيلٌ مِنَ الوخللن الرّحيم )١(‏ اب قُصْلَتْ ] الائة قوآناً عَرَدَ لِقَوْم يَعلمُونَ 00 تشيرا 


0 ار وهم فهع لأ يعون (0) ونالوا توي) فى أكلد ينا نر ليهو فى ذايا وَفر و من ييل ويك بللات 
غم إلا لبو (ها 

ترجمه: 

بنام خداوند بخشنده بخشايشكر ١-حم.‏ 

؟-اين كتابى است كه از سوى خداوند رحمن و رحيم نازل شده است. 


"-كتابى كه آياتش هر مطلبى را در جاى خود بازكو كرده است.فصيح و كويا براى جمعيتى كه 1 كاهند. 


"١2: ص‎ 


-قرآنى كه بشارت دهنده و بيم دهنده استءولى اكثر آنان رويكردان شدند»لذا جيزى نمى شنوند. 


ه-آنها كفتند:قلبهاى ما در يوششهايى قرار كرفتهءو كوشهاى ما سنكين است.و ميان ما و تو حجابى وجود داردءحالا كه جنين 
است تو به دنبال عمل خود باش ما هم براى خود عمل مى كنيم. 


0 


لعسير: 


باز هم عظمت قرآن 


در روايات اسلامى آمده است كه رسول خدا ص بيوسته بتهاى مشركان را مذمت مى كردءو قرآن را بر آنها مى خواند تا به 
راة توحفيد باز كردثداما آتها مى كفتند:ابخ شعر محمد ص استهو بغضى من كفتتد ابن "كهانت "است(كهانت غيب كوييهابئى 
بود كه كروهى به ادعاى ارتباط با جنيان داشتند)و بعضى مى كفتند اينها خطبه هاى زيبايى است كه او مى خواند(و نامش 


وا"قرآن "كذاضته اسك 


روزى "ابو جهل "به "وليد بن مغيره "كه از رجال معروف آنها بود»و عرب در اختلافات خود ودر مشكلات از او داورى و نظر 


حوافن فى كرد كقركو نا "باعي شفين "(ابااعيك التسسن "كتيها وليك بوره )ابن عاق | كه حية فين فى كريد 


جيست؟سحر است؟يا كهانت است؟يا خطبه؟ كفت:بكذاريد سخنانش را بشنومءنزد بيامبر ص آمد در حالى كه در حجر 
اسماعيل نشسته بود كفت:اى محمد!إجيزى از اشعارت را براى من بخوان! فرمود:شعر نيستءبلكه كلام خدا است كه ييامبران و 
رسولانش را با آن مى فرستادهكفت:هر جه هست بخوان! رسول خحدا ص قرائت سوره حم سجده را آغاز كرد»هنكامى كه 
بشم الله الخلطان الرَّحِيم را شنيد مسخره كرد و كفت:مردى در يمامه داريم نامش "رحمن "است.مثل اينكه او را مى خوانى! 


- 


ص 6ن 


: 100 0 ىر" لل لل الال 
فرمود:نه»خدا را مى خوانم رحمن و رحيم اس 


سيس ادامه دادءهنكامى كه به آيه" فَإِنْ أغرضوا فَقَلُ ألْذَرْتَكم ل لك عل كا وه "رانك ميم 
سوره)رسيدء"وليد"از شنيدن آن لرزيد و مو بر تنش راست شدءاز جا بر خواست و به سوى خانه خود رفت و به سراغ قريش 
نيامد! قريش كفتند:اى "ابو جهل "امثل اينكه"وليد بن مغيره "متمايل به دين محمد شده استءآيا نمى بينى به سراغ ما نيامد»و 


ستكان اوروا بذيزفةهويية متزلقن رفت #به هميق جهث قر يقن سحت عمكيق شدند. 


روز ديكر"ابو جهل "به سراغ او آمد كفت:اى عمو!(وليد عموى ابو جهل بود)ما را سر به زير و رسوا كردى! وليد كفت:مكر 
جه شدهءفر زنك برادر؟! كفت:تو دلباخته آئين محمد شدى؟ وليد كفت:من به هيجوجه دلستكق بيدا نكردمءو من بر همان دين 
قبيله و نياكانم هستمءولى من سخن سخت و بيجيده اى از او شنيدم كه از شنيدنش مو بر تن انسان راست مى شودا! ابو جهل 
كفت:شعر است؟ كفت:ابدا»شعر نيست. 


كفت:خطبه هاى موزون است؟ كفت:نه.خطبه كلامى است به هم يبوسته و يكك نواختءو اين سخنانى است متفاوت كه 
هموزن يكديكر نمى باشدءاما درخشندكى خاصى دارد! كفت كه "'كهانت "است؟! كفت:نه. 


ص ان 


كفت:بكذار در آن بينديشم! روز بعد كفتند:اى وليدافكرت به كجا رسيد؟ كفت:بكوئيد "سحر"است جون دلها را مى كيرد و 


باخود هن يرد!! اننجا بود كه قسمتى از آيات سوره''مدئر"'(آياث 19-:#ادر بازه او تازل شد 433 


اين روايت به خوبى نشان مى دهد كه تا جه حد آيات اين سوره ير جاذبه و تكان دهنده استءتا آنجا كه در انديشمند 


متعضين غرية يق عكسن العفلى را بجا فى كذارد. 


بازدر آغازاين سوره به"حروق مقطعه "برخورد مى كنيم (حم) كه براى دومين بار در آغاز سوره هاى قرآن خودنمايى مى 


كند.بارها ييرامون تفسير حروف مقطعه بحث كرهده ايم و نياز به تكرار نمى بينيم جز اينكه بعضى "حم "را نام سوره و يا"ح"را 


اشاره به"حميد"و"م"را اشاره به '"'مجيد "كه دو نام ا ل.ثامهائ يركف حمداوتد اسك دانسقه اند. 


*#*»* سيس اشاره به عظمت قرآن كرده مى كويد:"اين كتابى است كه از سوى خداوند رحمن و رحيم تازل:شناست ' ( 
2 0 2 وعولا 2 


"راجيك عافه "خداونل: "ريت خاضة او دست به دست هم داده اند و نزول اين آيات را سبب شده استءآياتى كه براى 


دوست و دشمن مايه رحمت است.و براى اولياى خدا بركات و رحمتهاى ويزه اى در بردارد. در حقيقت صفت 
ص 5١95:‏ 


1-1) "بخان الآنوار "جلد /ا١‏ ضحد 11؟اين حديق با مخهر تقاوق ذر كنب ذركر ال جمله تفسير قرطي در آغاز هميق 


سوره(جلد / صفحه )نيز أاقدة است. 


بارزاين ن كتاب آسمانى كه در لابلاى تمام آياتش همجون عطر در ذرات بركك كل قرار كرفته همان" رحمثت "اسك #رصيتة 


براى كسانى كه راه آن را بيويند واز تعليماتش الهام كيرند. 


0000 * بعد از بيان اجمالى فوق در باره قرآن به بيان تفصيلى يرداخته؛و اوصاف ينجكانه اى براى اين ن كتاب آسمانى بيان مى 


الو ا ار 0 


نخست مى كويد:"اين كتابى است كه آياتش مبينءو هر مطلبى را در جاى خود بيان كردهءو شرح و تفصيل تمام نيازمنديهاى 
انسان را در تمام انعد شري بع رطا تف نل 1 
"كتابى است فصيح و كويا"( آنا عَرَيًا ). 


"براى جمعيتى كه آكاهند و جوياى حقيقتند'( لِقَوْم يَعلّمُونَ ). 


0000 آنى كه بشير و نذير است.و اميد بخش و بيم آفرين»نيكان را بشارت مى دهد و مجرمان را لوزن عي كيل 2 


"اما اكثر آنها روى كردا شدند لذا جيزى نمى شنوند "(كَأْوِضَ رمُع ته لأيَشمُون ) (01. 


به اين ترتيب نخستين امتياز اين كتاب بزركك آسمانى اين است كه مسائل مختلف مورد نياز بشر در آن تبيين و تشريع شده 


است به كونه اى كه هر كس در هر سطحى از فكر و انديشه باشد و در هر مرحله اى از نياز روحى به مقدار فكر . 


5١٠١: ص‎ 


1 "كنات "خير يعن ال خير اسكفية ايخ ترتين كه '"تتويل "عير معاي ميعذوقي اسيعوو "كنات "خبر يغد ان أن 


_- 0( "لقوم يعلمون '"'ممكق است متعلق به "فصلت '"باشد با متعلق ويل . 


و نياز خويش از آن بهره مى كيرد. 


وصف ديككرش اين است كه مجموعه اى كامل استءزيرا"قرآن"از ماده قرائت در اصل به معنى جمع كردن اجزاى سخن 


است. 


در توصيف سوم فصاحت و بلاغت مخصوص آن را بيان مى كند»كه حقايق را صريح و دقيق»بى كم و كاست و كويا و رساءو 
در عين حال زيبا و جذاب منعكس مى سازد. 


توصيف جهارم و ينجم بيانكر تاثير عميق تربيتى آن استءاز طريق بشارت و انذار»كاه جنان آياتش در تشويق نيكان و ياكان 
اوج مى كيرد كه تمام وجود انسان را به وجد مى آوردءو كاه در تهديد و انذار فاسدان و مجرمان جنان تكان دهنده است كه 
مو براتن انسان راست مى شودءو اين دو اصل تربيتى را دوش به دوش يكديكر در آياتش بيش مى برد. 


ولى افسوس كه متعصبان لجوج كوش شنوا ندارند» كويى كرند و هيج نمى شنوند» كوش ظاهرشان سالم استءولى روح 
شنوايى و دركك حقايق رااز محتواى كلام از دست داده انك. 


*#** اما عكس العمل منفى اين كوردلا-ن به همين جا ختم نمى شدءبلكه تلاش و كوشش داشته كه ييامبر ص را از دعوت 
خود مايوس سازندءو به او ثابت كنند كه در مقابل دعوت تو كوش شنوايى در اين ديار نيست.و بيهوده تلاش مكن إجنان كه 
در آيه بعد مى كويد:"آنها كفتند:قلبهاى ما در برابر دعوت تو در يوشش هايى قرار كرفته»و كوشهاى ما سنكين استءو ميان 
ا ا ل اا 


57١١: ص‎ 


1 2 ه لما 6 0 


درست همانند بيمار نادان و ابلهى كه از دست طبيب مسيحا نفسى فرار مى كند و سعى دارد از همه وسائل براى جدا ساختن 
خود ازاو كمكك كيرد. 


نخست مى كفتند:عقل و فكر ما كويى در محفظه هايى قرار كرفته كه جيزى در آن وارد نمى شود! توجه داشته 
باشيد "اكنه "جمع "كنان "به معنى يوشش استءنه يكك يوشش كه در حقيقت يوشش هاى جهل و تعصب. يوشش لجاجت و 


عناد».يوشش تقليد كو ركورانه و مانند آن قلبهاى آنها را فرا كرفته بود. 


آنها مى كفتند:علاوه بر اين كه "عقل "ما جيزى درك نمى كند "كوش " ما هم سنكين استء و سخنان تو را نمى شنويم يعنى 
هم مركز اصلى از كار افتاده و هم ابزار و وسيله ها!. 


از همه اينها كذشته كويى در ميان ما و تو برده ضخيمى كشيده شده كه اكر كوش سالمى هم مى داشتيم صدايت به كوش ما 
نمى رسيدوىيس جرا اين همه خود را خسته مى كنىءفرياد مى زنى»دل مى سوزانى»شب و روز تبليغ مى كنى.ما را به حال خود 
بككذار كه در اينجا كالاى تو مشترى ندارداتو بر دين خود و ما هم بر آئين خود!! اين نهايت وقاحت و بى شرمى و نادانى است 
كه انسان با تمام وجودش اينجنين از حق كريزان باشد: در جشم اين سياه دلان صبح كاذب است در روشنى اكر يد بيضا كند 
كسى! قابل توجه اينكه نمى كفتند:و بيننا و بينكك حجاب(ميان ما و تو حجابى است)بلكه كلمه"من"را به آن مى افزودند ومى 
كوو ا يفك جللاف ها تاهيه يقتري ربياف ندم يرا با افرؤدق .ارق كلقه امهم اله 


ص :517 


جنين مى شود:تمام فاصله ميان ما و تو را حجابى ير كرده بديهى استءو البته حجابى كه تمام اين فاصله را در بر كيرد بايد 


بسيار ضخيم باشذهو طيض اسك سحن كفتن ارقت ين عجان كمترنن انر تحواهد :داشت 


٠ 5‏ طا 0 - - 
جمله" فَاعْمِلَ إن عَامِلُونَ "ممكن است براى مايوس ساختن ييامبر كرامى اسلام ص از ناحيه كافران كفته شده باشد كه تو 


مشغول برنامه خويش باش و ما مشغول برنامه آثين خويش هستيم. 


و نيز ممكن است يكك نوع تهديد نسبت به ييامبر ص باشد كه تو هر كار از دستت ساخته است انجام ده.ما هم آنجه در توان 


داريم بر ضد شخص تو و آئين تو انجام خواهيم داد»و اين نهايت لجاجت آنها را بيان مى كند. 


[سوره فصلت :)6١(‏ آيات # قا 4] 
اشاره 


قل ! أ بدو يكم به لك أ هم إل لد كاه دعقيموا ليه و إستففروة و وبل مغ رٍكين (© الَّذِينَ لا مونو ا هَوَ 
هم بالآخرو هم كاؤرونَ ()0 إن اَِينَ آمنُوا وء ُِوا ألصَاللطَاتٍ لَه جر غَيدْ مَمْئُونٍ (6) 


نر حمه: 


ع-بكُو من فقط انسانى مثل شما هستم كه اين حقيقت بر من وحى مى شود كه معبود شما تنها يكى استءويس تمام توجه 
خويش رابه او كنيدءو از وى آمرزش طلبيد» واى بر مشركان! لا-همانها كه زكات را ادا نمى كنندءو آخرت را منكرند. 

8اما كسانى كه ايمان آوردند و اعمال صالح انجام دادند ياداشى جاودانى دارند. 

سيد 


مش ركان جه كسانى هستند؟ 


شدهءو دفع هر كونه توهم و اشتباه در زمينه دعوت ييامبر ص. 
ُ 2 0 .٠ه‏ ه] اث 5 مان 
مى فرمايد: بكو من تنها انسانى مثل شما هستم و اين حقيقت بيوسته بر من 


ص ا 


وحى مى شود كه معبود شما فقط يكى است'( قل كا أنا بَمَرْ متلكم يو حلا إِلَىَ أنطا لهك إِله لاجد ). 


نه مدعى فرشته بودنمءو نه انسانى از يكك نزاد برتر و نه خداوند و نه فرزند خدا هستم بلكه انسانى همجون شما هستم با اين 
تفاوت كه بيوسته فرمان توحيد به من وحى مى شودء من هركز نمى خواهم شما را مجبور به يذيرش اين آثين كنمءتا آن كونه 
كه كفتيد سرس ختانه در برابر من بايستيد و مقاومت يا تهديد كنيد»راهى است روشن بيش ياى شما مى كذارمءو بيش از اين 
وظيفه اى ندارم» تصميم كيرى نهايى با خود شما است. 

سيبس ادامه مى دهد"اكنون كه جنين است تمام توجه خويش را به اين معبود يكتا كنيد واز شرك و كناه توبه و استغفار 
نمائيد "( فَاسْتَقِيمُوا إِلَيِهِ وَ اسْتَغْفِرُوةٌ ) .)١(‏ 


سيس به عنوان هشدار و اعلام خطر مى افزايد:"واى بر مشركان"(و ويل للمشركين). 


سح جه ماري ماس كاززبية عجار جمانه اير در عار كرحي لد كد سوير يه حي ا اساي 
نايل "لضماق كسا كدر كات ا انا فى كشدا و فسيك :بها كروت كافرة"( لديف نوق الرَّكاة وَهُمْ بِالْآخِرَهِ هُمْ كافِرُونَ 
. 


در حقيقت معرف آنها دو جيز است:تركك زكاتءو انكار معاد. 


اين آيه در ميان مفسران كفتكوهاى زيادى برانكيخته استءو در تفسير آن احتمالات فراوانى داده اند»علت اصلى آن اين است 
كه زكات يكى از فروع . 


ص :516 


)١-١‏ جمله "فاستقيموا"از ماده استقامت در اينجا به معنى مستقيم رو به جيزى بودن است و لذا با"الى "متعدى شده جرا كه 


57 1 1 
معهوم استواء رادر بر دارد 


اسلام است.جكونه تركك آن دليل بر كفر و شرك مى شود؟ بعضى ظاهر آيه را حفظ كرده و كفته اند تركك زكات هر جند 
توام با انكار وجوب آن نباشد باز نشانه كفر است. 

جمعى كفته اند:زكات در اينجا به معنى تطهير و ياكي زكّى است.و منظور از تركك زكات تركك ياكسازى صفحه دل از لوث 
شرك أسكاءهما دكيلة كداون 1 بد سور كوف تن مده أنيك " ير | مله ار كاذ" (فوزندي كه ان او ا كد ناهد 

ولى اشكال مطلب در اينجا است كه تعبير به لا يؤتون(نمى يردازند و ادا نمى كنند)هيجكونه تناسبى با اين معنى ندارد. 


طارواية ذاه عدزاابة تشتف كه مور همات اذاور كا داش 


مشكل ديكر اينجا است كه زكات در سال دوم هجرت در مدينه تشريع شدء و اين آيات مكى استءحتى به كفته بعضى از 
مفسران يز ركك سوره فصلت از نخستين سوره هايى است كه در مكه نازل شدهءلذا ناجار شده اند كه زكات را در اينجا به 
معنى هر كونه "انفاق در راه خدا"تفسير كنندءيا بكويند اصل وجوب زكات در مكه نازل شده بودءاما حد و حدود و نصاب و 


مقدار آن در سال دوم هجرت نازل كرديد. 


به هر حال آنجه در اينجا نزديكتر به مفهوم آيه است اين است كه منظور از زكات همان مفهوم عام انفاق بوده باشد»و ذكر آن 
در نشانه هاى شركك به خاطر اين است كه انفاقهاى مالى در راه خداوند يكى از روشنترين نشانه هاى ايثار و كذشت و عشق به 
الله اميك هرا كه طالذ مجع يرع امور ده لمان مت باقن و اتناف و رك لفق م لزان شا حص يراط شد كف و اماق دن 


سيارى از موارد كردد تا آنجا كه بعضى اموال خويش را از جان خود نيز محبوبتر دارند و نمونه هاى 


ص :51 


آن رادر طول زندكى ديده ايم. 


و به عبارت ديكر منظور ترك انفاقى است كه نشانه عدم ايمان آنها به خدا است و به همين دليل در رديف عدم ايمان به معاد 
ذكر شدهءو يا تركك زكات توام با انكار وجوب آن است. نكته ديكرى كه مى تواند به روشن شدن تفسير آيه كمكك كند اين 
است كه "زكات"در ميان دستورات اسلام وضع خاصى داردءو يرداختن آن نشانه به رسميت شناختن حكومت اسلامى بوده 
استءو تركك آن غالبا نوعى طغيان و سركشى و قيام بر ضد حكومت اسلامى محسوب مى شده.و مى دانيم قيام بر ضد 
حكومت اسلامى موجب كفر است. 


كواه اين سخن مطلبى است كه در تاريخ اسلام در باره"اصحاب رده" (كروهى كه بعد از وفات ييامبر ص مرتد شدند)1 مده 
اسك انها عسعى التطوايق بتى طى"و"غطفان "و" اشسد""يؤوتك كه ان ذادن وكات يه ماموزان حكومتة اثلا سير باز 


درست است كه موقع نزول اين آيه هنوز حكومت اسلامى تشكيل نشده بودءولى اين آيه مى تواند در عين حال اشاره سريسته 
اى به مطلب فوق باشد. 


فو تواروخ آمده است كه"اهل رده"بعد از وفات ييامبر ص كفتند: 


اما الصلاه فنصلىءو اما الزكاه فلا يغصب اموالنا!:"نماز را مى خوانيم»اما زكات نه.ما اجازه نخواهيم داد اموال ما غصب 


كردد "ابه دنبال اين ماجرا مسلمانان تصميم كرفتند با اين كروه به بيكار برخيزند و آن را دليل بر ارتدادشان مى دانستند. )١(‏ 
*#*»* در آخرين آيه مورد بحث به معرفى كروهى كه در نقطه مقابل اين مشركان . 


ص :7117 


)١ -١‏ "تفسير ابو الفتوح "جلد ٠١‏ صفحه 4 ذيل آيات مورد بحث 


بخيل و بى ايمان قرار دارند»و جزاى آنهاءيرداخته مى كويد:"كسانى كه ايمان آوردند و اعمال صالح انجام دادند اجر و 


5 ار 0 1 ع مور ا 1 ليلل ام كوي عير سم . 
ياداشى جاودانى و قطع ناشدنى دارند" ( إِنَ الذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلوا الصَالِحَاتٍ لَهُمْ أخْرٌ غَيْرُ مَمْنُونِ ). 


"ممنون"از ماده"من "در اينجا به معنى قطع يا نقص استببنا بر اين "غير ممنون "يعنى "غير مقطوع "و بدون نقصءبعضى 
واؤه "منون ""(بروَوث زبون) به معتى مر كك را ثيز از هميق ماده دانسته اند و همجنين "منت كذاردن با زبان" راءجرا كه اولى قطع 
و يايان عمر استءو دومى نعمت و شكر را قطع مى كند .)١(‏ 


بعقدى ال عتسران تيز كه اتد#منظو وان "غرر عمتون"دو ايتجاابن اث كه محكونه مث بر مؤمتات د ان اجر ويادائن 


كذارةة ثمى شؤد وى شعتى اول متاسيتر به تظر مى :سد 


اهميت فوق العاده زكات در اسلام: 


آيه فوق با تعبير تكان دهنده اش تاكيد مجددى است بر اهميت اين فريضه اسلامى»خواه به معنى زكات واجب كرفته شود يا 


به مفهوم وسيع و كسترده ترء و بايد جنين باشد زيرا: 


"زكات"'يكى از عوامل مهم عدالت اجتماعى و مبارزه با فقر و محروميتء و ير كردن فاصله هاى طبقاتى»و تقويت بنيه مالى 
حكومت اسلامىءو ياكك سازى روح و جان از حب دنيا و مال يرستىءو خلاصه وسيله بسيار مؤثرى براى قرب الهى است. 


فو يسيارئ از نوؤابات اسلامى تعيراتى آمدة اق كه تشان .م دهد "رك وكات "دن شر نحل كقزر اسك و شبيه عيرق اسك 


كه در آيات فوق آمدهءبه عنوان . 
ص :718 


" "راغت ”در مفردات در ماده "من‎ (0 -١ 


نمونه: 


١-در‏ حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه از جمله وصاياى ييامبر ص به على ع اين بود: 
لا 
يا على كفر باللّه العظيم من هذه الامه عشرهءو عد منهم مانع الزكاه...: ثم قال ات ا ا 1 


لا مسلم ولا كرامهءيا على اتاركك الركات يسئل الله الرجعه الى الدنياء و ذلكك قوله حز وجل على إن لم أَحَدَهُمٌ الْمَوْتٌ قال 


رَبّ ارجِعُون . 


"اى على!ده طايفه ازا ين امت به خداوند بزركك كافر شده اندءو يكى از اين ده كروه را مانع الزكات شمرد. ..سيس فرمود:اى 
علان اهر كس قبراطن اق ذكاك هالقن وا اثيرذازة ثهمومن اسك ىز لة مسلماق وارؤشئ دن ييشكاء عدا تداود. 


اى على !تارك الزكات به هنكام مركك تقاضاى بازكشت به اين دنيا(براى جبران كناه عظيم خود مى كند اما يذيرفته نمى 
شوداو ا ول ا ره آن اشاره فرموده:زهانى كه مركك يكى از آنها فرا رسد مى كويد يرود كاراامرا 


احور حديث ديكرئ از امام صادق آمده است: 


0 
ان الله عز و جل فرض للفقراء فى اموال الاغنياء فريضه لا يحمدون الا بادائها و هى الزكاه بها حقنوا دماءهم و بها سموا مسلمين: 


"خنداوند يورككك براق فقيران ذر اموال اغنيا فريشيه ا قراز داده كه جربا اداء آن شاسته سعايشن تيستتدهو آن زكات اسث كه 
به وسيله آن خون خود را حفظ مى كنند و نام مسلمان بر آنها كذارده مى شود" (). 


#دبالآخره ذو حديث ديكرئ از امام صادق ع مى خوانيم: 
من منع قيراطا من الزكاه فليمت ان شاء يهوديا او نصرانيا: "كسى كه قيراطى از زكات را منع . 
ص 5١95:‏ 


١-١‏ و )١‏ وسائل الشيعه جلد 8 صفحه 18 و 9١(باب‏ ثبوت الكفر و الارتداد و القتل بمنع الزكاه استحلالا و جحودا)جمعى از 
فقها و محدثين همانند صاحب "وسائل"روايات فوق را حمل بر مورد انكار زكات كرفته اند 


-_ 


كند يا بايد يهودى از دنيا برود يا نصرانى" (1). 


در زمينه اهميت زكات در اسلام»و فلسفه آنءو همجنين تاريخ وجوب زكات در اسلام»و ساير خصوصيات مربوط به آن در 


جلد /از صفحه 2 به بعد(ذيل ايه 8 سوره توبه)مشروحا بحث كرده ايم. 


77١: ص‎ 


)١ -١‏ وسائل الشيعه جلد 5 صفحه 18 و 19١(باب‏ ثبوت الكفر و الارتداد و القتل بمنع الزكاه استحلالا و جحودا) جمعى از فقها و 
محدثين همانند صاحب "وسائل " روايات فوق را حمل بر مورد انكار زكات كرفته اند 


[سوره فصلت :)9١(‏ آيات 9 تا ]1١١‏ 


اشاره 

ل أ نم فون اذى لق اص فى يذمين و تجعلون له أنثادا ذيك وك لايق وه وعقل لولشم ون از 
برك ارقت ا 8 فى أدع ام عله لين 0٠ ١‏ ثم ) ثم إنرتول) إلى آلتَلاءٍ و جى دلحانّ فقا ل وَ نأض إثلي طوعا 
أ كزها بدا طانين (01 تق تمع دلالات قن د يَؤْمَئن و أؤحل فى كل لطا أخرلكا وَ رَيكا آلقظاء ادق بمطابيع و 


حفظاً لك تَفْدِيرُ العريز لْعَلِيم 00 


نر حجمه: 


فكو :ايا شمابة آن كمي كد زميق رادو ذو روز آفريد كافز هيد ؟ويراى او عساتدهابى قائل من شويد او يرورة كان 
حوافانة اسك 


ص :711" 


٠-او‏ در زمين كوه هايى قرار داد»و بركاتى در آن آفريدءو مواد غذايى مختلف آن را مقدر فرمودءاينها همه در جهار روز 
بود»درست به اندازه نياز تقاضا كنندكان! ١١-سيس‏ اراده آفرينش آسمان فرمود در حالى كه به صورت دود بودءبه آن و به 
زمين دستور داد به وجود آئيد و شكل كيريدء.خواه از روى اطاعت و خواه اكراه!آنها كفتند:ما از روى طاعت مى آثيم! 7١-در‏ 
اين هنكام آنها را به صورت هفت آسمان در دو روز آفريدءو آنجه را مى خواست در هر آسمانى مقدر فرمودءو آسمان يائين 
را با جراغهاى(ستار كَان)زينت بخشيديم و(با شهابها)از استراق سمع شياطين حفظ كرديمءاين است تقدير خداوند دانا. 

تفسير: 


دورانهاى آفرينش آسمانها و زمين 


آيات فوق نمونه اى از آيات آفاقى و نشانه هاى عظمت و علم و قدرت خدا در آفرينش زمين و آسمان و آغاز خلقت 
موجودات است كه به ييامبر اكرم ص دستور مى دهد كافران و مشركان را مخاطب ساخته و از آنها سؤال كند آيا خداوندى 
را كه مبدء اين عوالم يهناور و كسترده است هركز مى توانند انكار كنند؟تا ازاين طريق و جدان و عقل و هوش آنها را بيدار 
كند و به داورى طلبد. 


مى فرمايد: 'بكو:آيا شما به آن كسى كه زمين را در دو روز آفريد كافر هستيد"؟! ( قل أ نكم لَتَكفرُونَ بالذى حَلَقَ الْأض 


فى يَوْمَئِن ). 
ل 5 17 5 5 الور يوس 2 لا 2< 
و براى او شبيه و نظيرهايى قائل مى شويد ( و تجِعَلون له أندادا ). 
- ل - الا د ف اظ]ة م 
جه اشتباه بز ركك.و جه سخن بى يايه اى؟ أو يرورد كار جهانيان است ( ذلك رَتّ العالمينَ ). 


آيا كسى كه اين جهان را هم اكنون تدبير مى كندءاو خالق اين آسمان و زمين نيست؟اكر او خالق و مدبر است يس اين بتها و 
نضيوداهاى ساحشكى :را حكوته در كان او قزارسى «وغيل؟شاسكى رسفن تنها براى كسن است كه 


77١: ص‎ 


خلقت و تدبير و مالكيت و حكومت جهان از آن اواست. 


#*** در آيه بعد به آفريدنش كوه هاءو معادن و بركات زمينءو مواد غذايى يرداخته مى فرمايد:"او در زمين كوه هايى قرار داد 
وروز كاشيو جنافيى هر 1ه افريد عرواة قتااتى معات لق وا سقدر ترور و اهيا عبيا در ساد ووو ا فا لاه مه 


15 2 م .0 ني . 1 طا 
َؤقها وَبَرَك فبها وَ قَدّرَ فيها أقوائها فى أَرْبعَهِ أيَام ). 


: 2 0 
"اذم مواد عذاى عرست رد الذاود او قاسو اف و شرف كسد كاك انيف "! اك لدحكرية لك 


به اين ترتيب خداوند نيازمنديهاى همه نيازمندان را يبش بينى كرده؛ و براى همه آنها آنجه لازم بوده است آفريده»و هيج كم 


لا 


7” 


و كاستى در آن وجود ندارد»ء همانكونه كه در آيه ١ه‏ سوره طه مى كويد: رَيُنَا الى أغطل كل شَيْءِ حَلقَهُ 


"برورد كاز ماكنى ات كناية هر موحودى انهه افرينقن او اقتضا داشت عط كرو و سيس او وا در مسيرشن عدا بك تهود. . 


منظوز از "سائليق "در ابنجا ممكن است انسانها بوده باشندءيا اعم از انسانها و حيوانات و كياهان(و اكر به صورت جمع عاقل 
ذكر شد به اصطلاح از باب "تغليب"است). 


مطابق اين تفسير نه تنها نياز انسانها بلكه نياز حيوانات و كياهان را از 


ص رش 


)١-1‏ درايتكه "سواء"وهميتين "للسائلين "جه محلى از اغراب دارة؟و متعلق به جست #احتمالاث متعددى ذادة شدهة 
اث الكنت اينكه سواء ال باشد براق "اقوات "و "للسائلين "متعلق به "سواء "و نبيحه آن مان تفسيرى فى شود كدر يالا 
آورديم» احتمال ديكر اينكه سواء صفت براى ايام بوده باشدءيعنى اين جهار دوران مساوى با يكديكر بودهءو اما "للسائلين "يا 
متعلق اسث به "قدر"ويابه ميحذوفى :دن تقدير جتين أست: "كاثنة للسائلين ' يعتى اين جهار ووز ياسحى اسث يرائ سؤال 


آغاز در زمين بيش بينى كردهءو آنجه براى ادامه حيات آنها لازم بوده آفريده اس 
در اينجا سؤال مهمى مطرح است و آن اينكه: 


حكونه در آباث فوق افرينش زمين زا در دو روزءو كوه ها و بركات وغذاها در جهار روزءو در دنباله اين آيات» آفريئنش 
آسمانها را نيز در دو روز ذكر كرده كه مجموعا هشت روز مى شود؟در حالى كه در آيات فراوانى از قرآن مجيد آفرينش 


آاسماتها و زم مجموعا در شقن روكؤنا نه تعيير ديكر ور شعن دوراقفييان شده است 4137 
مفسران در ياسخ اين سؤال دو راه را انتتخاب كردند: 


راه اول كه مشهور و معروف است اينكه:آنجا كه مى كويد "اربعه ايام" (جهار روز)منظور تتمه جهار روز استببه اين ترتيب 
در دو روز اول ازاين جهار روز زمين آفريده شدءو در دو روز بعد ساير خصوصيات زمينءبه اضافه خلقت آسمانها در دو روز 


مجموعا شش روز(شش دوران)مى شود. 


نظير اين تعبير در زبان عرب و تعبيرات فارسى نيز وجود دارد كه فى المثل كفته مى شودناز اينجا تا مكه ده روز طول مى 
كشدءو تا مدينه يانزده روزءيعنى ينج روز فاصله مكه و مدينه است و ده روز فاصله اينجا تا مكه (1). 


البثه اكر آياث ستعده افريتقن در اشكن روز توه عين تتسيرى يدايرشته نم شدهدون :از اتجا كه آياث قرآن يكديكر رأ تفسير 
مى كنندءو قرينه يكديكر مى شوند»تفسير بالا بخوبى قابل قبول است. . 


ص ترا 


5-1ل)ا نه باك سيره اغراف الاديواتون لافوه هقر فاخ #سريدنه :7ق #سشيل زلهز احج كود 


)١-‏ طبق اين تفسير آيه تقديرى دارد به اين صورت(و قدر فيها اقواتها فى تتمه اربعه ايام)و يا به تعبيرى كه در تفسير كشاف 
آمده(كل ذلك فى اربعه ايام 





راه ديكرى كه تعداد كمى از مفسران آن را انتخاب كرده اند اين است كه: 


اربعه ايام (جهار روز)مربوط به آغاز خلقت نيست بلكه اشاره به فصول جهاركانه سال است كه مبدء بيدايش ارزاق و يرورش 


موادعذابى السانيا وعيواتاك ابت ققد 


ولى اين تفسير علاوه بر اينكه هماهنكى را در ميان جمله هاى آيات فوق تامين نمى كند جرا كه در مورد خلقت زمين و 
آسمان "يوم "به معنى دوران آغاز ييدايشس استء»طبق ايخ تفسير "يوم "در مورد خصوصيات زمين و مواد غذايى به معنى فصول 


سال هين بباشد كه ييوستة تكران مى كردة, 


بعلاوه نتيجه آن اين است كه از شش روز آفرينش تنها از دو روز مربوط به خلقت زمينءو دو روز مربوط به خلقت 
آسمانهاءيحث شدوءاما دو روز باقيمانده كه مربوط به خلقت موجوداتى است كه ميان زمين و آسمان قرار دارند (ما 


بينهما)سخنى به ميان نيامده است. 
به هر حال تفسير اول از جهاتى مناسبتر به نظر مى رسد. 


شاب نيا يك فل كل تلاشته بادك كه روق "در اياك فوقس كريه معن رو مسوك اسكنها كه قبل از افريشن رميو 
آسمان اصلا روز به اين معنى وجود نداشتءبلكه منظور او آن دوزاتهاى آفريتئن اسث كه كاه ميليونها يا ميلياردها سال به 
طول انجاميده. 


توضيح اين معنى را به طور كامل در جلد ششم(ذيل آيه 5ه سوره اعراف) صفحه ٠‏ به بعد آورده ايم. 
در اينجا دو نكته ديكر باقى مى ماند كه بايد به آن توجه كرد: 


نخست اينكه منظور از "باركك فيها "جيست؟ظاهر اين است كه اشاره به معادن و منابع زير زمينى و روى زمينى و درختان و 


نهرها و منابع آب است كه . 


ص :7710 


)١ -١‏ حديثى به اين مضمون در تفسير على بن ابراهيم نيز آمده است 


مابه بركت و استفاده همه موجودات زنده زمين مى باشد. 


م خآ ِ 5 
در اينكه تعبير به" فِى أَرْبَعَهِ أَيَام "(در جهار روز)مربوط به آفرينش كداميكك از موضوعاتى است كه در آيه ذكر شده بعضى 
از مفسران جنين تصور كرده اند كه تنها به مساله "اقوات"(مواد غذابى)مربوط امستءدر حالى كه جنين نيستءبلكه مربوط به 
هر سه قسمت مذكور در آيه اس ت(آفرينش كوه هاء آفرينش منابع و بركات زمينءو آفرينش مواد غذايى)زيرا در غير اين 


صورت بعضى از اين امور داخل در ايامى كه در آيات فوق آمده است نخواهد بود واين با نظام آيات تناسب ندارد. 


بعد از يايان سخنان مربوط به آفرينش زمين و مراحل تكاملى آن به بحث از آفرينش آسمانها يرداخته مى فرمايد:''سيس 
اراده آفرينش آسمان نمود در حالى كه به صورت دود بودندءدر اين هنكام به آسمان و زمين فرمود:به وجود آئيد و شكل 
- و 7 - ولا و لاء 50 5 5 و 2 

كرسجه زرو طافت ونم كرد "دك لكوك إلى أشلاو ومي :د حاة فهان لهادو زا شن انط موعا أو كوها ). 


ال احج ب« ا 0 
8 ما از روى طاعت و امتثال فرمان مى آثيم ( قال أتنا طائِعِينَ ). 


جه - - 5-7 1 ويس 
#»د» "در اين هنكام خداوند آنها را به صورت هفت آسمان در دو روز آفريد و كامل كرد"( فَمَضاهُنٌ سب سَلطِاوَاتٍ فى يَؤْمَئن 


"ودر هر آسمان آنجه را مى خواست امر و فرمان داد"و موجودات و مخلوقات مختلف را در آنها آفريد و به آنها نظام 
0 اكه 4 20 .لا 
بخشيد( وَ أؤْحل فى كل سَلفَاءٍ أمرها ). 


و آسمان يائين را با جراغهاى ستا ركان زينت بخشيديمءو با شهابها از استراق سمع شياطين حفظ كرديم "(وَ زَينا الملطاء الدّل 
0 حفظا ). 


1١ ص‎ 


آرى "اين است تقدير خداوند قادر و دانا"( ذلِكك تَقَدِيرٌ العزيز العَلِيم ). 


ددر أد ين دو آيه نكات مهمى است كه بايد مورد توجه قرار كيرد: 


١-تعبير‏ به "ثم "(سيس)معمولا براى تاخير در زمان مى آيدءولى كاه به معنى تاخير در بيان مى باشد. 


اكر به معنى اول باشد مفهومش اين است كه آفرينش آسمانها بعد از خلقت زمين و آفرينش كوه ها و معادن و مواد غذايى 
صورت كرفته است.ولى اكر به معنى معبئ :دوم باشد هيج مانعى ندارد كه آفريئنش اشمانها فلك صورت كرفتهةو زمين معت از 
لول به هنكام بيان كردن نخست از زمين و ارزاق و منابع آن كه مورد توجه و نياز انسانهاست شروع كرده».سيس به شرح 


آفرينش آسمان يرداخته است. 


معنى دوم كذشته از اينكه با اكتشافات علمى هماهنكك تر است با آيا 

ولاء لالا رم لاه 
م السَصِاءٌ بناها رَقعَ س مكها فَسَوَاها وَ 
أ 


ن نيز موافقت كمقر ار ون نازعات 


أ 


ت ديكر قرآن 
11 0 لا حر لت 
غطش ليلها و أشرع م اها و الأدض بعد ليك 25 


"انا زئله شدن شتما بعد ار مر كف مههتر است: ا افر نتف اسمان؟6خداوتك ان زا نان كرخدو برافراشت :و منظم ساخة يفت إن 
0 بعد ار مر حث .مهمتر كر سس - براعر 
را تاريككءو روز آن را آشكار ساختءو زمين را بعد از آن كسترد»آ بهاى درونى آن و كياهان و جراكاههاى آن را خارج 


نمودءو كوه ها را بعد از آن يا بر جا ساختءنا وسيله زندكى براى شما و جهاريايانتان فراهم كردد"(نازعات تكن 


اين آيات به خوبى روشن مى سازد كه كسترش زمين و جوشيدن جشمه ها و بيدايش درختان و مواد غذايى.همه بعد از 
آفرينش آسمانها صورت كرفته استء در حالى كه اكر"ثم "را به تاخير زمانى تفسير كنيم بايد بككوئيم همه اينها قبل از 
آفرينش آسمان صورت كرفتهءو از آنجا كه كلمه بعد ذلكك به روشنى همه اينها 


ص :7717 


را بعد از آن مى شمرد»تفسير ثم به تاخير بيانى روشن به نظر مى رسد .)١(‏ 
1-'"استوى "از هاده "استواء "در اصل به معنى اعتدذال يا مساواث دو جيز با يكديكر اسثءولى به طورى كه بعضى از ارباب لغت 


و مقبيزاق كقعه اتن إبى مناده سكاس كالمل "القمدى قود رمت "انع تكو سطل و دض "كماد القغد على 


الْعَوْش 0 "خداوند بر عرش استيلا دارد "(طه-ه). 


و هنكامى كه با "الى "متعدى شود به معنى "قصد"مى آيد.مانئد آيه مورد بحث كه مى فرمايد: م شعو إل القلكاء ةميسن 
اراك افريكن اسمان كرد . 


#-جمله "'هى دخان":"آسمانها در آغاز به صورت دود بود"نشان مى دهد كه آغاز آفرينش آسمانها از توده كازهاى كسترده 


و عظيمى بوده استءو اين با آخرين تحقيقات علمى در مورد آغاز آفرينش كاملا هماهنكك است. 
هم اكنون نيز بسيارى از ستار كان آسمان به صورت توده فشرده اى از كازها و دخان هستند. 


«مطاه لا 6 ال ل كه يي تاقينا 3 0 : : . 3 1 2 
"جمله فقال لها و للأزض انئنيا طؤعا أو كوها : خداوند به آسمان و زمين فرمود به شكل خود در آييد از روى اطاعت يا 
اكراه "به اين معنى نيست كه واقعا سخنى با لفظ كفته شده باشدءبلكه كفته خداوند همان فرمان تكوينىء و اراده او بر امر 
افون اسكيو تعر به" طوعا أو كذها "شار بابخ اق كهاازاده قلي خبداوقل به شكل كرقتق أسماقها و نوسن ماق راقيه 


بود ودر هر صورت مى بايست آن مواد به جنين صورت مطلوبى در آينده بخواهند يا نخواهند. 


وجمله "اتينا طائعين ":ما از روى اطاعت شكل نهايى به خود كرفتيم اشاره به اين است كه مواد تشكيل دهنده آسمان و زمين 
از نظر تكوين و آفرينش . 


ص :7 


)١ -١‏ اينكه از ابن عباس نقل شده كه مى كويد:آفرينش زمين قبلا بوده اما"دحو الارض" بعدا بوده هيج مشكلى را حل نمى 
كند كويى "ابن عباس "به دنباله آية كه از آفريتش كوه ها و مواد غذابى سكن مى كويد غنايت تكردة اسث (دقت كنيد) 


كاملا تسليم اراده و فرمان خدا بود»اشكال لازم را به خود يذيرفتءو هيجكونه مقاومتى در برابر اين فرمان الهى از خود نشان 


نداد. 


بداهر حال ووشق 'استث كه ان امر "اين 'امتثال "جنية تكليفى:و تشريعى نداشية و بلكه ضرفا ا نظر تكوية صورت كرفقه است): 


ع-جمله' فَفَضاهُن ديع وات فى يَوْمَئْن ":"آنها را به صورت هفت مان در دوو روز آفريد اشارة به وجود دو دوران در 
آفرينش آسمانها است كه هر دورانى از آن ميليونها يا ميلياردها سال به طول انجاميدهءو هر دوران به نوبه خود به ادوار ديكرى 
تقسيم مى شودءاين دو دوران ممكن است دوران تبديل كازهاى فشرده به مايع و مواد مذاب.و دوران تبديل مواد مذاب به 


جامد بوده باشد. 


قبلا نيز كفته ايم:استعمال "يوم "و معادل آن در فارسى(وازه روز)و در لغات ديكر به معنى "دوران ' بسيار رائج و متداول استءو 
حتى در كلمات روزمره ما فراوان ديده مى شودءفى المثل مى كوئيم انسان در زندكى يكك روز كرفتار ناكامى مى شود و روز 
ديكر بيروز مى كرددءاشاره به تركيب زندكى از دورانهاى مختلف شكست و ييروزى است. 


شرح مبسوطى در اين زمينه در جلد 8 صفحه ٠‏ يل آيه 5 سوره اعراف)ذكر شده است. 


/ا-عدد "سبع "(هفت)ممكن است در اينجا "عدد تكثير"باشد يعنى آسمانهاى فراوان و كرات بيشمارى آفريديمءو نيز ممكن 
است "عدد تعداد"باشد؛ يعنى عدد آسمانها درست هفت است.با اين قيد كه تمام آنجه از كواكب و ستا ركان ثوابت و سيارات 
را مى بينيم طبق كواهى جمله بعد در اين آيه جزء آسمان اول استببه اين ترتيب عالم آفرينش از هفت مجموعه بزركك 
تشكيل يافته كه تنها يكك مجموعه آن در برابر ديدكان انسانها قرار كرفته»دستكاههاى علمى 


ص :57 


و تحقيقاتى انسان به ما وراء اين منطقه يعنى غير از آسمان اول نفوذ نكرده است. 
اما شش عالم ديكر جككونه است؟و از جه تشكيل يافته؟جز خدا نمى داند. 


اين تفسير صحيحتر به نظر مى رسد(شرح بيشتر اين موضوع را در جلد اول.در تفسير آيه 14 بقرهءتحت عنوان"آسمانهاى 
هفتكانه ' مطالعه فرمائيد (جاب جديد صفحه .)١128‏ 


احومك"و زعلا فى كل لطا ميم ":"در هر آسمانى فرمان خود را وحى كرد و نظام لازم را به آنها بخشيد"اشاره به اين 
است كه تنها با آفرينش آسمانها مساله تمام نشدءبلكه در هر كدام آنها موجودات و مخلوقات و نظام و تدبير خاصى مقرر 
فرمود كه هر يكك به تنهايى نشانه اى از عظمت و علم و قدرت او است. 


ليله 13 العَلطناة الدّلا بمطاييخ وَ جِمْظاً ":"سمان يائين را به جراغهاى روشن ستاركان زينت بخشيديم ودر آن 


شهابهايى كه يهنه آسمان را از شياطين حفظ مى كنند آفريديم "دليل براين است كه همه ستاركان زينت بخش آسمان اول 
فئ باشتد دن نظر السانها همائنك جراغهاى سد كه ازسقف ايخ اسمان تبلكوق اويران شد اسثهو له تنها زينت اسمائتد 
وبا تلالا خاص و جشمكك زدنهاى ير معنى و بى در يى قلب عاشقان اسرار آفرينش را به سوى خود جذب مى كنندء و ترانه 
توحيد سر مى دهندءبلكه در شبهاى تاريكك براى كمشد كان بيابانها جراغهايى هستند كه هم با روشنايى خود راهنمايى مى 
كنند»و هم سمت و جهت حركت را معين مى سازند. 


نشينندءو يهنه آسمان را از نفوذ آنها حفظ مى كنند(شرح اين موضوع رادر جلد ١١‏ صفحه *٠‏ به بعدءذيل آيه /ا١‏ سوره 


حجرءو شرح تكميلى آن را در جلد 9 ذيل آيه لاسوره صافات 


77١: ص‎ 


مطالعه فرمائيد). 

لا 4 8 . إن - هو 
٠-جمله"‏ ذلِكك تَفدِيرٌ العزيز العليم ":"اين آفرينش و اندازه كيرى خداوند قادر دانا است "در حقيقت مكملى است براى 4 
جمله قبل و مجموعا "عشره كامله اى "را تشكيل مى دهد و مى كويد:تمام آنجه در آسمان و زمين از آغاز آفرينش سيس 


دوران شكل كيرى و نظم دقيق رخ دادهءهمه برنامه حساب شده اى داشته كه از ناحيه آن مبدء بى يايان علم و قدرت تنظيم 


كرديدهءو انديشه و تفكر در هر كدام راهى به سوى آن مبدء بزركك مى كشايد. 


[سوره فصلت :)6١(‏ آيات "1 تا ]١2‏ 
اشاره 

000 ار 
فَإِنْ أَغْرّضوا فقل أنذزتكم صاعِقَهٌ مِثّل عن ان و كقرة زعم رذ لقو هم آلوْسلُ من بين أنديهم و منْ نْ خَلفِهمْ ألا تَعْبَدُوا إلا الله 
111 يت لا ورد 0م 10 ٍِ : 
قالوا لَوْ شاء رَينا لأبْرَلَ ملائكة فَإِنًا بلا أ مار كر اك لاسخوراو الأدسى قار وَ قالوا مَنْ أث 


لك ا 00 الك 0 ِ 
َم يَرَوَا أن آله لَذى حَلَقَهُمْ هْوَ أَشَّدّ مه موه و ك انوا ب]40) يجح دُونَ (00 فأَْم 0 عليه ر ريحاً صَرْص را فى أيَام نَحلِلَاتِ 
لا 


لنَذِيمَهُمْ لع ل لل ار رك الاخوه أخرك وخن لا خصورة 02 


نر جمه: 


#شاكر اهارو كردا شرن _كرمن اقماررا بصاعقه ا عمائية لين قاوو لثرة عدرل فى كت | 


لا 


١-در‏ آن هنكام كه رسولان آنها از ييش رو و يشت سروو از هر سو)به سراغشان آمدند و آنها را به يرستش خداى يككانه 
دعوك كرونق آنها كنسد:اكر يروره كار هاف حوافت فرتشكاتي نازل فى كرد لذاناهة انعه شما مبعوة به ان سيد 
كافريم!. 

١-اما‏ قوم عاد به ناحق در زمين تكبر ورزيدندءو كفتند جه كسى از ما نيرومندتر است؟ آيا آنها نمى دانستند خداوندى كه 


آنها وا اقزيذة اذ آنا قريعر ايت انهاه خاطر امون يتداز)بيوسعه آناقه ما وا اتكار من كرود 


8١-سرانجام‏ تند بادى شديد و هول انككيز و سرد و سخت در روزهايى شوم و يرغبار بر آنها فرستاديمءتا عذاب خوار كننده را 


در زندكى دنيا به آنها بجشانيم»و عذاب آخرت از آن هم خوار كننده تر است و(از هيج سو)يارى نمى شوند. 


تفسير: 


از صاعقه اى همجون صاعقه عاد و ثمود بترسيد! 


به دنبال كفتار مؤثرى كه در زمينه توحيد و شناسايى خداوند در آيات كذشته آمد.در آيات مورد بحث مخالفان لجوج را كه 
اسه نشانه هاى روشن وى آباك'يياث وا تاؤوده عي كبرقد شدبدا التذان كرده ويه انان مشدان من ذهد وعى كرينة"اكريا 
اين همه دلائل روى كردان شوند به آنها بككو:من شما را به صاعقه اى همجون صاعقه قوم عاد و ثمود تهديد مى كنم" فَإِنْ 
2 م اه و يس 6 لا يعن 2 1 
أغرَصُوا قَقّلْ أَنْدَئكم للاعِقَهُ مِدْلَ لاعِقَهِ عاد وَ تَمُود ). 


از آن بترسيد كه همان صاعقه هاى مركبار و آتش زا و در هم كوينده به سراغ 


ص وا 


كما بايد ويه ؤند كى' تكن شما عاتيه دهن 2101 


در آغاز اين سوره خوانديم بعضى از سران مش ركان مكه مانند"وليد بن مغيره"(و به روايتى عتبه بن ربيعه)براى تحقيق بيرامون 
قرآن و دعوت ييامبر ص خدمتش آمدند و سؤالا-تى كردند و ييامبر ص در ضمن ياسخ آيات آغاز اين سوره را براى آنها 
تلاوت كردءهنكامى كه به آيات فوق رسيد و آنان را به صاعقه اى همجون صاعقه عاد و ثمود تهديد نمود جنان تكان 
خوردند ودر وحشت فرو رفتند كه ديككر قادر به ادامه سخن نبودندءبرخاستند به سوى كروه خود بازكشتند. و تاثر شديد خود 
راازاين كلمات اضطراب انكيز بيان كردند. 


"صاعقه "به كفته "راغب "در "مفردات "صداى مهيبى است كه در جو ايجاد مى شود و آتش يا مركك يا عذاب همراه دارد(و به 


همين جهت است كه كَاهى صاعقه را به مرككءو كاه به آتش اطلاق مى كنند). 


"صاعقه "طبق تحقيقات دانشمندان امروز جرقه عظيم الكتريسته است كه در ميان قطعه ابرى كه بار مثبت دارد با زمين كه بار 
منفى دارد ايجاد مى شود و معمولا به نوكك كوه هاءدرختان و هر شىء مرتفع و در بيابانهاى مسطح به انسانها و جاريايان مى 
خورد»حرارت آن به قدرى زياد است كه هر جيزى در ميان آن قرار كيرد تبديل به خاكستر مى شودءو صداى مهيب و زمين 
لرزه شديدى را در همان نقطه به همراه دارد» و مى دانيم خداوند كروهى از اقوام سركش بيشين را به وسيله آن مجازات 
كردءو عجيب اينكه با تمام يبيشرفتهاى علمى كه نصيب بشر شده هيج وسيله اى براى دفع آن وجود ندارد و انسان از مبارزه با 


اما جرا از ميان همه اقوام در اينجا انككشت روى قوم عاد و ثمود كذاشته شده است؟ . 
ص :7772 


)١-١‏ "فاء"در"فان اعرضوا"بنا بر آنجه كفته شد 'فاء تفريع "استءو اين انذار كوبنده را فرع بر اعراض از آيات توحيدى 


بيشين قرار مى دهد 


اين به خاطر آن است كه عرب از وضع آنها آكاهى داشتهءو آثار ويرانه هاى شهرهاى آنها را با جشم خود ديده بودند» بعلاوه 
به حكم آنكه يكك قوم بيابان كرد بودند از خطرات صاعقه به خوبى آكاهى داشتند. 


260 «* سيس مى افزايد: "به خاطر بياوريد هنككامى را كه را 0 
آنها زابه يرستش خداى يكانه دعوت كردئل' '( إِذلجاء: نهُمُ الوّسْلَ مِنْ بين أَبِدِيهم وَ مِنْ حَلْفِهِمْ ألا تَعْبَدُوا إلا الله ). 


0 مِنْ بين أَيْدِيِهمْ وَ مِنْ خَلْفهِهِ "ممكن است اشاره به همان باشد كه در بالا كفتيم يعنى بيامبران الهى از تمام وسائل 
هدايت و تبليغ استفاده كردند» و از هر درى ممكن بود وارد شدند تا در دل اين سياه دلان نفوذ كنند. 


ونيز ممكن است اشاره به ييامبرانى باشد كه در زمانهاى مختلف در ميان اين اقوام آمدند و نداى توحيد سر دادند. 


اس اشع ا و ب ارو اه د 
تلائكة ). 


ل ل ال ل ل نمى دانيم" 
( فَإنا كل ما أَرْسَلَتُمْ به كافِرُونَ ) مفهوم اين سخن آن نيست كه شما رسولان خدائيد و ما به رسالت شما ايمان نمى آوريمءبلكه 
منظور ا ل 2 ل ل ا لق 


ص رحارف ا 


الل ل 
ناشل كوي شر قر كراشا يسك أ ل ل ل بهذا الك ول 1 
الصقام وَ يَمتدى فى الْأَسْلَاقٍ لؤلا أَْزلَ لَه ملك فَيكونّ ‏ ف "انها كافصيمر سودي سر عد ام رركو داعا راد 
مى رود؟ جرا لا اقل فرشته اى بر او نازل نشده تا همراه وى مردم را انذار كند"؟! بى خبر از آنكه رهبر انسان بايد از نوع انسان 
باشدءتا به دردها و نيازها و مشكلات و مسائل مختلف زندكى او آشنايى داشته باشدءتا بتواند قدوه و اسوه او كرددهءلذا قرآن 


در آيه 8 سوره انعام تصريح مى كند كه"اكر او را فرشته قرار مى داديم حتما وى را به صورت انسانى در مى آوريم"!( و لَوْ 


در آيات بعد جنان كه روش قرآن است بعد از ذكر اجمال به تفصيل در باره عاد و ثمود يرداخته»مى كويد "اما قوم عاد 
در زمين بدون حق تكبر كردند. 


لا 8 م ّ و 


5105 


مى دانيم آنها جمعيتى بودند كه در سرزمين "احقاف "در ناحيه "حضرموت" در جنوب "جزيره عربستان "زندكى داشتندو از 
نظر قدرت جسمانىءو تمكن مالىءو تمدن مادى كم نظير بودند»قصرهاى زيبا و قلعه هاى محكم مى ساختند» مخصوصا بر 
مكانهاى مرتفع بناهايى كه نشانه قدرت و وسيله خودنمايى نود راان كر ةتد مروماق عسوو ستكهوا بود تذووا انه درت 


ظاهرى آنها را سخت مغرور كرده بود جنان كه خود را جمعيتى شكست نايذير و برتر از همه مى ينداشتند» 


ص ار 


وية هميق ذليل قو يوار ذا و بباميرشان "هود "به طغياق وسركقى و تكذيب و الكاز ررشاسقد. 


اما قرآ آن در ياسخ اين ادعا مى كويد:"آيا آنها نمى دانستند خداوندى كه آنان را آفريده از آنها قويتر است"؟!( أ وَلَمْ يَرَوا 


الله الذى حَلَمَهُع عو أَهَدٌ منهغ كوه ) 
انها شالق انها ماق كيام | سمالها وقمق اندج افيناة ابن دو للتريث قاب لقا شه مر اريف تاشرو اسع فاق كتهاات 


قذرك بن اثنياق جاوذائى :و ذا نطق كنه اواو شاك رايا افر كتده افلاكف جه نسيت وما للارات ورب الأربات؟ 213 


1 . 1 
در يايان آيه مى افزايد:"آنها بر اثر اين يندار بى اساس ييوسته آيات ما را انكار مى كردند "لو كاثوا بالباتنا يَجْحَدُو 2 


0505 آرى انسان بى مايه و كم ظرفيت هنكامى كه مختصر قدرتى در خود احساس كند سر به طغيان بر مى داردءو حتى كاه از 
اال ا 0 
م ركشان تبديل مى كندءجنان كه در همين ماجراى عاد در آيه بعد اضافه مى كند:"سرانجام تند بادى شديد و ير صدا و هول 
ا م لو وس سنا 
انملا عع رما يفف ام نيل نَحلطاتٍ لِنذِيتَهُمْ عَذَابَ الْحِزِْىٍ فِى الْكله اَل 


اق قاذ عجيب تان كدا دو آيات:ذ بكر قرآن امده تان الها رااز زمين:. 


ص 6 خرف 


)١-١‏ در واقع الى و نيد كنله "الله | كر "ابلك "كه هدارا يركو الاتر ال عمد موجور اق عرف بن كتدوور بال كداماة 


اين دو قابل مقايسه نيستند»ولى جون خداوند با زبان ما با ما سخن مى كويد اين تعبيرات در كلام او ديده مى شود 


بلند مى كرد و زمين مى كوبيد»همجون تنه هاى درخت خرما كه از ريشه كنده شده باشد (1). 


اين تند باد هفت شب و هشت روز مى وزيدءو تمام زند كَّى اين قوم جبار خود خواه مغرور را در هم مى كوبيدءو جز ويرانه 


اى از آن قصرهاى يرشكوه و زندكى مرفه و اموال سرشار باقى نماند. 
در يايان آيه مى كويد:تازه اين عذاب دنيا است."و عذاب آخرت از آن هم خوار كننده تر است "7 وَ لَعَذَابُ الآخرّه 0 / 


به كران 5 تحار وونهار واي ارد كاده وطابل انك طااع أبدت دووراي درواي التا و ازع سار 


اينكه "هيجكس به يارى آنها نمى شتابدءو از هيج سو يارى نمى شوند'( وَ هُمْ لا يُنْصَوُونَ ). 
آرى آنها يك عمر تلاش كردند كه خود را بزركك نشان دهندءخداوند هم به هنكام عذاب مجازاتى خوار كننده در اين دنيا و 


جهان ديكر براى آنان قائل شده استءتا بينى اين متكبران مغرور را بر خخاكك بمالد. 


"صرصر"(بر وزن دفتر)در اصل از ماده "صر "(بر وزن شر)به معنى محكم بستن استء.و به همين جهت كيسه اى را كه در آن 
يول مى كذاردند ودر آن را محكم مى بستند "صره "ابر وزن طره)مى ناميدند»)سيس به بادهاى سيار سرد يا ير سر و صداءو با 
مسموم و كشندهءاطلاق شده استءو شايد تند باد عجيبى كه قوم عاد را در هم كوبيد داراى همه اين صفات سه كانه بوده 


است. 


"ايام نحسات "به معنى روزهاى نحس و شوم استءو بعضى آن را به معنى روزهاى ير كرد و غبارءيا روزهاى بسيار سرد 


دانسته اند»جمع اين سه معنى نيز در آيات مورد بحث ممكن است. . 


ص كرف 


)١ -١‏ سوره قمر آيه 70-49ءو سوره الحاقه آيه 2 به بعد 


امير مؤمنان على ع به عنوان يكك درس بيدار كننده اخلاقى در يكى از خطبه هاى نهج البلاغه انككشت روى همين داستان قوم 


عاد كذارده جنين مى فرمايد: 


و اتعظوا فيها بالذين قالوا:من اشد منا قوه؟حملوا الى قبورهمءفلا يدعون ركباناءو انزلوا الاجداث فلا يدعون ضيفاناءو جعل لهم 


من الصفيح اجنان» و من التراب اكفانءو من الرفات جيران: 


"دراتق كنبا ال كساق يقد كرد كد كنسدهه كس الما تبروشتقر اسككانا هماتهنا زا يسوج فبرفارشان حمل 
كردند»در حالى كه اختيارى از خود نداشتندءو درون قبرها وارد شدند.در حالى كه ميهمان ناخوانده اى بودند» در دل ستكّها 


خانه هاى قبر براى آنان ساخته شدءو از خاكك كفنهاءو از استخوانهاى بوسيده همسايكان"! (0. 


اشاره 
١-عامل‏ نابودى قوم عاد جه بود؟ 


مطابق آيه 1 همين سوره قوم "عاد"و"ثمود"هر دو با"صاعقه"نابود شدند»در حالى كه آيات مورد بحث مى كويد:آنها با تند 
براى "صاعقه "دو معنى ذكر كرده اند:معنى عامءو خاص. 
"صاعقه "به معنى عام به معنى هر جيزى است كه انسان را هلاكك مى كند و به كفته مجمع البيان:"المهلكه من كل شىء ". 


ص حارفا 


١١١ "نهج البلاغه "خطبه‎ 0١-١ 


آيات بيان كرديم(اين جرقه بزركك از مبادله الكتريسته ميان ابر و زمين حاصل مى شود). 
بنا بر اين اكر "صاعقه "به معنى اول باشد هيج منافاتى با تند باد ندارد. 
راغب در مفردات مى كويد:بعضى كفته اند كه "صاعقه "سه كونه است: 


صاعقه به معنى م ركك.و به معنى عذاب.و به معنى آتش.مخصوصا در آيه " أَنْذوْتكم اللاي لاي كان ر لقره "يه عق 
عذاب تفسير شده است» سيس "راغب "مى افزايد:همه اينها در يكك معنى جمع مى شود: "صاعقه صداى شديدى است كه از 
جو برمى خيزد كه كاه تنها در آن آتش استءو كاه عذاب ديكرءو كاه مرككءصاعقه يكك جيز است و اينها اثرات آن است 
0 


اين احتمال نيز وجود دارد كه قوم عاد كرفتار دو كونه عذاب شدندء»نخست تند بادى كوبنده كه همه جيز آنها را در يكك 


مدت طولانى در هم مى كوبيد بر ديار آنها مسلط شد»سيس صاعقه آتشين مركبار به فرمان خدا آنها را فرو كرفت. 
ولى ياسخ اول با در نظر كرفتن آيات ديكر قرآن كه از مجازات قوم عاد سخن مى كويد مناسبتر است (1). 
9؟-روزهاى نحس قوم عاد 


كروهى معتقدند روزهاى سال بر دو ككونه است:روزهاى نحس و شوم, و روزهاى سعد و بركتءو به آيات فوق استدلال كرده 
اكذه انها فق كزين د قاقر فركوق ل الشسناخهه :ادو بروؤها واشبها وبعوةاداره كه كان آناارا حياس ننى كنيف اباتغال تبراق 


ما مبهم است. 
در حالى كه بعضى ديكر"ايام نحسات"را در آيات مورد بحث به معنى . . 
ص :750 


)١ -١‏ "مفردات راغب "ماده "صعقه" 


؟- 7) به سور "ذاريات "آبه ©١‏ و"حاقه "ابه 8 و"قمر "18و4١‏ مراجعه شود 


روزهاى ير كرد و غبار تفسير كرده اند. 


و قوم عاد كرفتار جنين تند بادى شدندءبه كونه اى كه يكديكر را با جشم نمى ديدند»جنان كه از آيه 7 سوره"احقاف "نيز 


استفاده مى شود»مى فرمايد: 


هنكامى كه تند باد به سوى آنها حركت كرد آن جنان تاريكك و ير غبار بود كه آنها كمان كردند ابرى ير باران به سوى آنها 
فى ١‏ نذفولى به إنينا كفنه شابخ همان عذابى است كه در باره آن عجله داشتيدءاين تند بادى است كه در آن عذاب 


دردناكى نهفته است. 
به خواست خداوند در باره"ايام سعد و نحس "'بحث مشروحترى در ذيل آيه 19 سوره قمر خواهد آمد. 


[سوره فصلت :)6١(‏ آيات ١‏ قا م1] 
اشاره 


2 


َل 000 لا 
. مود فد يامْع قاش تكفوا اعملا على نهد تََحَدَْهُْ لجلاعقة عِقَهَ العَذاب الْهُونٍ ب ل بللا كانُوا يِكبدَيُونَ 2067 نكا الدية آمَنُوا وَ 
كانُوا يَتّقُونَ (18) 


ترجمه: 


/ا١ا-اما‏ ثمود را هدايت كرديمءولى آنها نابينايى رابر هدايت ترجيح دادندءلذا صاعقه. آن عذاب خوار كنندهءبه خاطر اعمالى 
كه انجام مى دادند آنها را فرو كرفت. 

1و كسانى را كه ايمان آوردند و تقوا را بيشه داشتند نجات بخشيديم. 

تفسير: 


سرنوشت قوم سركش ثمود 


بعد از توضيحى كه در آيات كذشته ييرامون قوم عاد آمد در دو آيه مورد بحث ازقوم ثمود سخن به ميان آورده مى 

كويد:"اما ثمود را هدايت كرديم (ييامبران صالح را با دلائل روشن به سوى آنها فرستاديم)ولى آنها نابينايى و كمراهى را بر 
لا ء رم اللا و 3 17 : م( 2 

هدايت ترجيح دادند'!( وَ أمَا تُمُودٌ فَهَدَيْنَاهُمْ فَاسْتَحمُوا الف يك ). 


.لا 
ا الل ل آنها واقرو كرفت" ( تَأَحَدَنْهُْ َاعِقَهُ العذاب الْهُونِ 


آنها كروهى بودند كه در سرزمين "وادى القرى "(منطقه اى ميان مدينه 


ص 7 


وشام)زندكى داشتند» خداوند زمينهايى آباد و خرم و سرسبز و باغهايى ير نعمت به آنها داده بود»در كشاورزى ابتكار و 
قدرت فراوان به خرج مى دادند»عمرهايى طولانى»اندامهايى قوى و نيرومند داشتند»در ساختن بناهاى محكم و يبشرفته جنان 


ماهر بودند كه قرآن در آيه 47 سوره حجر مى ككويد: در دل كوه ها خانه هاى امن و امان مى ساختئد. 


بيامبر بز ركشان با منطق نيرومند و توام با محبت فراوانءو همراه با معجزه الهىءبه سراغ آنان آمدءاما اين قوم مغرور واز خود 


خداوند اين مغروران را به عذابى سخت و خوار كننده كرفتار ساخت. 


در سوره اعراف آيه 7/8 مى خوانيم زمين لرزه اى شديد آنها را فرو كرفت» و صبحكاهان جسمهاى بيجانشان در خانه هاشان 
باقى مانده بود" فَأَحَدَنْهُمُ الوَجْفَهُ فَأَصْبَحُوا فى تارجم جِائِمِينَ ". 


و 


5 و ]ا 
ودر سوره حاقه آيه 0 آمده است كه"قوم ثمود به وسيله يكك عامل ويرانكر نابود شدند"" فَأَمَا تَمُودٌ فَأَهْلِكوا بالطاغيه ". 


لدو سوارة هود آيه 81 مى خوانيم كه "قوم ستمكر ثمود به وسيله صيحه آسمانى از ميان رفتند»در خانه هاشان به رو افتادند و 


مردند"" و أََدَ الَّذِينَ ظَلْمُوا الصَّتِحَه فَأْصْبَيحوا فى دلارهِغ لكِائِمِينَ ". 
اما در آيات مورد بحث جنان كه ديديم تعبير به ''صاعقه '"'شده است. 


ممكن است در ابتدا تصور شود كه ميان اين تعبيرات منافاتى وجود دارد» ولى كمى دقت نشان مى دهد كه جهار تعبير فوق 
اله بكه حقيقت با كشت من كلد: 


زيرا"صاعقه "جنان كه قبلا هم اشاره كرديم هم داراى صداى وحشتناكى است . 
ص :77 


)١ -١‏ "رجفه "و "طاغيه "'و"صيحه"و"صاعقه 


كه از آن مى توان به "صيحه "آسمانى تعبير كردءو نيز آتش سوزانى همراه دارد»و هم بر نقطه اى كه فرود مى آيد توليد لرزه 
شديد مى كندءو هم يكك وسيله ويرانكر است. 


در حقيقت بلاغت قرآن ايجاب مى كند كه ابعاد مختلف يكك عذاب رابا تعبيرات كوناكون در آيات مختلف بيان كند تا در 
نفوس انسانها تاثير عميقترى بخشدء در واقع آنها با عوامل مختلف مركك آور در يكك حادثه روبرو شدند كه هر كدام به 


تتا يراق تابوة يشاك كافى بود "ضصيحة اى مر كبان""زمين لرزداق كقنده" "اتقى سووان "و بالالغره "ضاعقة ان 


و 5 كى 0 


26 ولى از آنجا كه كروهى هر جند اندككث به صالح ايمان اورده بودند و ممكن است كسانى سؤال كنند:يس سرنوشت آنها 
در ميان موج وحشتناك صاعقه جه شد؟1يا آنها نيز به تش ديكران سوختند؟قرآن در آيه بعد مى افزايد:"كسانى را كه ايمان 


آوردند و تقوى بيشه داشتند نجات بخشيديم "7 و نجَينَا لَِّينَ آمَنوا وَ كاثوا يَتَقَونَ ). 


اين كروه را ايمان و تقوايشان نجاث دادءو آن كروه طاغى را كفر و اعمال سوئشان كرفتار عذاب الهى ساختءو هر كدام مى 


توائند الكويى برائ كروهى از اين امثه ياشئد. 


بعضى از مفسران كفته اند:از ميان آن همه جمعيت تنها يكصد و ده نفرابه صالح ايمان آوردند»و خداوند آن كروه اندكك را 
حفظ كرد و به موقع نجات داد. 


انواع هدايت الهى 


مى دانيم هدايت بر دو كونه است:"هدايت تشريعى "كه همان"ارائه طريق" و نشان دادن راه با تمام نشانه هاستءو"هدايت 
كن 87" ابصال دمطليت" 


ص ضف 


ورسانيدن به مقصود است. 


در آيات مورد بحث هر دو يكك جا جمع شده است نخست مى كويد:"ما قوم ثمود را هدايت كرديم "اين هدايت همان 
هدايت تشريعى و ارائه طريق است»سيس مى افزايد:"آنها نابينايى را بر هدايت ترجيح دادند"اين همان هدايت تكوينى و 


افبال به مقاصضوى اب 


به اين ترتيب هدايت به معنى اول كه وظيفه مسلم انبياى الهى است حاصل شدءاما هدايت به معنى دوم كه به اراده و اختيار هر 
انسانى بستكى دارد از سوى اين قوم مغرور و خود خواه حاصل منتفى شدءجرا كه آنها كمراهى را بر هدايت ترجيح دادند" 
افير الب عل الدك ‏ 

اين خود دليل روشن و بارزى است بر مساله "آزادى اراده انسان"و عدم اجبار او در اعمالشءو عجب اينكه با اين صراحت و 
روشنى آيات باز بعضى از مفسران همجون"فخر رازى به خاطر يبشداوريهايى كه در مورد ترجيح مكتب جبر داشته اند در 
اينجا اصرار و يافشارى بر انكار دلالت آيه كرده اند و سخنانى كفته اند كه از شان يكك محقق دور است (1). 


)١ -١‏ به "تفسير كبير فخر رازى"ذيل آيات مورد بحث مراجعه شود 


[سوره فصلت :)5١(‏ آيات 19 تا 1 ؟] 


اشاره 


ا اك 0 1 
دكؤم يخذر أله له إلى شار تفع بغرن (: على ذل لزلا يد علبي س مهم و باهم وَ جلُودُهُمْ بلا كانوا 


لاء 
خارة 1 »لا يجأوجع لهذم لذ لو مقا لله أدى نطق على نو هو كع أل عو إل ترون (001 و 
ف كع 0 يلم وَل انقارع و لا وذخ و للكن طَتَكم أن الله لا غلم كثيرا ميا ملو (01) و 
ل 5 
ذلكم طَُكمْ الَذِى طلقم بربكع أزذا كع فَأَسْبِحْكمْ من الْخاسِرينَ (7) 


ص ا 


نر جمه: 


به خاطر بياوريد روزى را كه دشمنان خدا را جمع كرده به سوى دوزخ مى برند» و صفوف ييشين را نككهميدارند تا 
صفهاى بعد به آنها ملحق بشوند! ١٠-وقتى‏ به آن مى رسند كوشها و جشمها و يوستهاى تنشان به اعمال آنها كواهى مى دهد! 


١آنها‏ به يوستهاى تن خود مى كويند:جرا بر ضد ما كواهى داديد؟آنها جواب مى دهند: 
همان خدايى كه هر موجودى را به نطق در آورهده ما را كُويا ساخته؛و او شما را در آغاز آفريد و با زكشتتان به سوى او است. 


؟1-شما اكر كناهانتان را مخفى مى كرديد نه بخاطر اين بود كه از شهادت كوش و جشمها و يوستهاى تنتان بيم داشتيدبلكه 
شما كمان مى كرديد كه خداوند بسيارى از اعمالى را كه انجام مى دهيد نمى داند! 77-آرى اين كمان بدى بود كه در باره 


روود كارتان داشتيد:و عمان موجب هلاكت شما كرديد و سرانجام از زياتكاران شديد. 


تفسير: 


در آيات ييشين سخن از مجازات دنيوى كفار مغرور و ظالمان مجرم بودء اما در آيات مورد بحث از عذاب آخرت آنها سخن 
مى كويدءو دردها و مصائب دشمنان خدا را در مراحل مختلف قيامت طى جندين آيه تكان دهنده بر مى شمرد. 


لا 
5 علا م 
حيبت مي لومايذ مغا ر بازريا ان وق را #وععن هد رابع كردم بسو وزع ف راد وابر حدر اغداء ال 


ال اتناو ): 


و براى اينكه صفوف آنها به هم ييوسته باشد "'صفوف بيشين را نككهميدارند تا صفهاى بعد به آنها ملحق شوند"و آنها را 


دستجمعى روانه دوزخ مى كنند١‏ فَهُمْ يُورَعُونَ ) (). . 


ص 8 


0-١‏ "يوزعون "از ماده "وزع "(بر وزن وضع)به معنى بازداشتن اسث] ايق تعبير هر كاه دن موود لشكر يا ضصفوف ديكر به كاز 
ميرود مقهومقن اين أست كه اول آنها راتكاه دارئد غا آخرين ثفرات به آنها ملحق شوند 


"زمانى كه به آن مى رسند كوشها و جشمها و يوستهاى تنشان به اعمال آنها كواهى مى دهد"!( عَتّى إذا لها ياوها سَهِدَ عَلَتِهِمْ 


َ و 00 لا م 
شيع و ا لللازق وخار ل كار بسار )ند 


جه شاهدان عجيبى؟كه عضو بيكر خود انسانند»و شهادتشان به هيجوجه قابل انكار نيستءجرا كه در همه صحنه ها حاضر و 
ناظر بودهءو به فرمان الهى به سخن آمده اند! آيا شهادت اعضا از اين طريق است كه خدا دركك و شعور وقدرت سخن در 
آنها مى آفريند؟ يا همانئد درختى است كه خدا در ميان آن براى موسى ايجاد صوت كرد؟ و يا آثار كناهان كه در طول عمر 
در آنها نقش بسته در آنجا كه "يوم البروز" و روز آشكار شدن اسرار نهانى برملا مى شود؟در تعبيرات معمولى نيز كاهى از 
اينكونه آثار تعبير به نطق يا اخبار مى شود.و مى كوئيم "رنكك رخساره خبر مى دهد از سر درون"! همه اين تفسيرها قابل قبول 


است»و در لابلاى سخنان مفسران كم و بيش فلة: 


البته هيج مانعى ندارد كه خداوند درك و شعورى در آنها ايجاد كند واز روى علم و آكاهى در آن محضر بزركك شهادت 
دهندءشايد ظاهر آيات در بدو نظر نيز همين باشد.در مورد تسبيح و حمد و سجده ذرات جهان در بيشكاه خدا نيز جمعى را 


عقيده همين اسيت. ٠.‏ 
ص 6 


ل اروف لوو و ا د 
1-١‏ ما در جمله إذا ما جاؤها ماء زائده سكء.و براى يد مى أ د 


ولى معنى اخير نيز جندان بعيد به نظر نمى رسدءجرا كه مى دانيم هيج موجودى در اين عالم از بين نمى رودءو آثار كفتار و 
اعمال ما در اعضا و جوارح ما باقى مى ماندءو اتفاقا اين "شهادت تكوينى "كوياترين شهادت غير قابل انكار استء همانكونه 
كه زردى و رنكك يريدكى كواهى غير قابل انكارى بر ترسءو سرخى صورت كواهى بر خشمءيا شرم مى دهدءو اطلاق نطق 
بر اين معنى كاملا قابل قبول است. 


اما احتمال دوم كه خداوند در آنها نطقى بيافريند بى آنكه دركى داشته باشند و يا اثر تكوينى را نشان دهند بعيد به نظر مى 
رسد.جون در اين صورت نه مصداق كواهى تشريعى است.و نه كواهى تكوينىءنه عقل و شعورى در آن است و نه اثر طبيعى 
عملءو در محضر دادكاه بزركك الهى ارزش شهادت را نخواهد داشت. 

لا لان يم أ 2 5 
قابل توجه اينكه جمله حَتَى إذا م] جاؤْه] نشان مى دهد كه شهادت و كواهى اعضاى ييكر انسان در داد كاه دوزخ استءآيا 
مفهوم اين سخن اين است كه در دوزخ جنين كواهى صورت مى كيرد در حالى كه دوزخ يايان كار است؟و يا اينكه دادكاه 
آنها در كنار جهنم بريا مى شود؟احتمال دوم نزديكتر به نظر مى رسد. 


از سوى درك متظور از"جلود":"يوستها "(به صيغه جمع)جيست؟ ظاهر اين است كه منظور يوستهاى قسمتهاى مختلف تن 
است» يوست دست و ياو صورت وغير آنءو اكر در بعضى از روايات تفسير به "فروج 'شده است» در حقيقت از قبيل بيان 


مصداق استينه منحصر بودن مفهوم جلود در آن. 


از سوى سوم اين سؤال مطرح مى شود كه جرا از ميان اعضاى بدن تنها جشم و كوش و يوستها كواهان آن دادكاهند؟آيا 
كواهان منحصر به اينهاست؟يا اعضا ديكر نيز كواهى مى دهند؟ آنجه از آيات ديكر قرآن استفاده مى شود اين است كه 


علاوه براينها كواهان ديكرى نيز از اعضاى بدن وجود دارد.در آيه 80 سوره يس مى خوانيم: 


ص حرف 


وَ كلمن ديهم وَ تشهَد أَدجُلهُْ لا كاثُوا يَكِبُونَ "دستهاى آنها با ما سخن مى كويندءو ياهاى آنها به اعمالشان كواهى مى 


و 


دَجَلهُ . 


بنا براين به نظر مى رسد كه اعضاى ديكر نيز هر كدام به نوبه خود كواهى دهندءاما جون بيشترين اعمال انسان به كمكك 


در ايه ع" سوره نور سخن از شهادت "زيان"'و"دست ويا'به ميان املة: يَوْمَ تَشْهَدَ عَليِهِمْ َلْسِنتهُمْ وَ أَئدِيهم وََ 


جشم و كوش انجام مى كيرد و يوستهاى تن نخستين اعضايى هستند كه با اعمال تماس دارند كواهان صف مقدمند. 


*#** به هر حال آن روز»روز رسوايى بز ركك است.روزى است كه تمام وجود انسان به سخن در مى آيدءتمامى اسراراورا 

فاش مى كنند»كه تمام كنهكاران را در وحنت عمبثى أروامى برد تجاست كه 'روزيه بوستهاى تن خود كرد اأرياه .مي 
١ -َ‏ 2 وم لا 

زنند:جرا شما بر ضد ما كواهى داديد"؟!( وَ قالوا لِجلودِهِمْ لِم شَهِدْتَم عَلتِنا ). 


ف - تت 55 لاء 02> مس لو 
'"آنها در ياسخ مى كويند:همان خدايى كه هر موجودى رابه نطق در أورده؛عما زابه سكن ذر اوردواست '( قالوا أنطقّا الله 
الذي أنطق كل شوم ): 


خداوند ماموريت افشاكرى را در اين روز واين دادكّاه بزركك بر عهده ما كذاردهءو ما جاره اى جز اطاعت فرمان او 


نداريم»آرى همان كس كه قدرت نطق را در موجودات ناطق ديكر آفريده در ما نيز اين توانايى را قرار داده است .)١(‏ 


ص :560 


لا 
-١‏ ١)اين‏ تفسير در صورتى است كه آيه را جنين معنى كنيم:"انطقنا الله الذى انطق كل شىء ناطق "ولى ايخ احثمال نر وود 
دارد كه انطق كل شىء به معنى مطلق باشد»يعنى خداوندى كه همه موجودات را بدون استثنا به نطق در آورده و امروز همه 
اسرار را باز مى كنند ما را نيز به نطق در آورده است.شما از سخن كفتن ما تعجب نكنيد تمام موجودات عالم امروز سخن مى 


كويند! 


جالب ايتكه آنها تنها از يوست تنشان اين سؤال را مى كنند. ته از ساير كواهان.مائند جشم و كوش. 

ممكن است به خاطر اين باشد كه كواهى يوست از همه عجيبتر و شككفت انكيزتر»و از همه كسترده ترو وسيع تر استءهمان 
سيس ادامه مى دهند:"او كسى است كه شما را در آغاز آفريدءو بازكشت همه شما نيز به سوى او است7 وَ هُوَ خَلَفَكمْ أوَّلَ 
مَرٌِ وَ َيِه تُوْجَعُونَ ). 


2 و باز مى افزايندك: "شما اكر كناهانتان را مخفى مى كرديد نه از ل ا ا 
ضد خودتل يم داتيدءشءا اسلا بر شى كرديد وو تابه سه در ايند :وير ضِد شما كواهئ هيد" 56 ما كنَتم 


7 تستترُونَ أَنْ يَشْهَدَ عَلدكُمْ سَمْفَكُمْ ولا اباك َل نودت ). 


ال ل ل ل ل )و 


لكن نمم أن لله ل غلم كثيرا نا َْملُونَ )؛ 


غافل از اينكه هم خداوند در همه جا شاهد و ناظر بر اعمال شماستءو از اسرار درون و برون شما آ كاه استءو هم ماموران 


مراقبت او همه جا با شما هستند»آيا هركز مى توانيد ينهان از جشم و كوش و حتى يوست تنتان عملى انجام دهيد؟! 


50١: ص‎ 


آرى شما جنان در قبضه قدرت او و مراقبان مخفى و آشكارش قرار داريد كه حتى ابزارهاى كناه شما كواهانى هستند بر ضد 
شما! جمعى از مفسران شان نزولى براى اين آيه نقل كرده اند كه"سه نفر از كفار قريش و طايفه بنى ثقيف كه جمجمه هايى 
كوجكك و شكمى بزركك داشتند در كنار خانه كعبه اجتماع كرده بودند»يكى از آنها به ديكران كفت:آيا شما فكر مى كنيد 


خداوند سخنان ما را مى شنود؟! ديكرى افزود:آهسته!اكر بلند بككوئيم مى شنود واكر آهسته تكلم كنيم نمى شود. 


ديكرى اضافه كرد:من فكر مى كنم اككر صداى بلند را بشنود حتما صداى آهسته را هم مى شنود! اينجا بود كه آيه فوق نازل 


به هر حال در آيه بعد مى افزايد: ابن كمان بدى بود كه در باره يروردكارتان داشتيدءو همان موجب هلاكت شما 
- ِ 4س 5 01 5 ٌّ ٍ و هلا 
كرديدءو سرانجام از زيانكاران شديد" ( وَ ذلك ظنكمُ الذى ظََنتم ربكم كا كم فَأَصْبَحْتمْ مِنَ الخاسِرينٌ ) (0000. 


1 
ته ح..ح 5 . 5 5 . ح.رح . 8 0 َه 2 و 5 200 و 2 1 


شود»سيس سخن خداوند در زمينه ... 


ص :7107 


)١-١‏ اين حديث را بسيارى از مفسران با تفاوتى در عبارات نقل كرده اند از جمله قرطبى تفسير مجمع البيان»فخر رازى»روح 
البيان»و مراغى»همجنين در صحيح بخارى و مسلم و ترمذى نيز آمده استءو آنجه در بالا نقل كرديم ترجمه عبارتى بود كه 
در تفسير قرطبى آمده اس ت(جلد هشتم صفحه 90 1ه) 

1-؟) "ذلكم "مبتدا "و "ظنكم "خبر آن استءبعضى نيز احتمال داده اند كه "ظنكم "بدل است "و ارديكم '"خبر ذلكم 

«- ”) "ارداكم "از ماده ردى(بر وزن راى)به معنى هلاكت است 


انحراف و بدبختى و كمانهاى زشت آنها آغاز مى كردد؟ يا اينكه اينها ادامه سخنان يوستهاى اعضاى تن انسان است. 


تعليم او مى كويند و نتيجه همه تقريبا يكك جيز است. 


اشاره 
١-حسن‏ ظن و سوء ظن به خدا 


آيات فوق به خوبى كواهى مى دهد كه كمان بد در باره خداوند به قدرى خطرناك است كه كاه موجب هلاكت و عذاب 
ابدق السان مى كردةءثمونه آن كمان كروهى از كقار يود كه كمان فى كردند خبدا اعمال آنها راتمى بيتد؛ وسحختان انها وا 


به عكس حسن ظن در باره خداوند موجب نجات در دنيا و آخرت استءجنانجه در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم: 

:. :. 0ف يه 
ينبغى للمؤمن ان يخاف الله خوفا كانه يشرف على النار و يرجوه رجاء كانه من اهل الجنهءان الله تعالى يقول: وَ ذَلِكم ظنكمٌ 
الى طَنَُمْ ربكم ...ثم قال أن اللمحعد اكلم عيذ :ان عبرا كرو اه شر عفر" "مزاوان اهت كذة يوم أن ححاة ال عدا ترسك 
كه كويى در كنار دوزخ قرار كرفته و مشرف بر آتش استءو آن جنان به او اميدوار باشد كه كُويى اهل بهشت استءجنان 
كه خداوند متعال مى فرمايد:اين كمانى است كه شما به خدا ييدا كرديد و سبب هلاكتان شد»سيس امام ع افزود:خداوند نزد 


كمان بده وين است اكر كمان تيكك يبرد نجه اكن تبكك و اكر كمَان بدببرة تتحة اقفن بذااست " 01 : 


ص كرد 


در حديث ديكرى از امام صادق از ييامبر اسلام ص آمده النثك؟"اخرية كس ا "شتوو كاده مى شوة يموق دوزخ ببرند 
ناكهان به اطراف خود نكاه مى كندء خداوند بزركك دستور مى دهد او را بركردانيدءاو را بر مى كردانند».خطاب مى كند: 


جرا به اطراف خود نككاه كردى؟و در انتظار جه فرمانى بودى؟عرض مى كند: 
بروردكارا!من در باره تو اينجنين كمان نمى كردمءمى فرمايد:جه كمان مى كردى؟ عرض مى كند: كمانم اين بود كه كناهان 
مرا مى بخشى و مرا در بهشت خود جاى مى دهى إخداوند مى فرمايد: 


يا ملائكتى الاءو عزتى و جلالى و آلايى و علوى و ارتفاع مكانى؛ما ظن بى عبدى هذا ساعه من خير قطءو لو ظن بى ساعه من 
خير ما ودعته بالنارءاجيزوا له كذبه و ادخلوه الجنه!: "اى فرشتكان من! به عزت و جلال و نعمتها و مقام والايم سوكندءاين بنده 
ام هركز كمان خير در باره من نبردهءو اكر ساعتى كمان خير برده بود من او را به جهنم نمى فرستادم» كرجه او دروغ مى 
كرجلوى با لضعال اللهار حس للق ارا بباجريك ور ورا بالبوقت ريا سيو يوار ف زمر تيج زاله إى ليست انيت 
به خداوتد متعال كمان غير يبرد مكرايتكه دا ترد كمان وى خواهك يدهو اد معان بيك كام اوه 1 لك 
الْذِى ظتقع ...) 00. 


؟-كواهان در دادكاه قيامت: 


هنكامى كه مى كوئيم در جهان ديكر همه انسانها محاكمه مى شود ممكن است دادكاههايى را همجون دادكاههاى عالم دنيا 
تداعى كندء كه هر كس :يا يروئده أى كركف يا يز ركف با شاهداتن عسبنون شاهدان اين دادكاهها در برابر قضات حاضر مى 


شوند»و سؤال و جوابى صورت مى كيرد»و حكم نهايى صادر مى شود. . 


ص :38 


)088 تفسير"على بن ابراهيم "(طبق نقل نور الثقلين جلد * صفحه‎ )١-١ 


ولى بارها كفته ايم الفاظ در آنجا مفهوم عميقترى به خود مى كيرد كه كاه تصور مفاهيم آنها براى ما زندانيان دنيا مشكلءو 
كاهى غير ممكن استءولى هر كاه اشاراتى را كه در آيات قرآن و روايات ييشوايان معصوم وارد شده مورد توجه قرار مى 
دهيم حقايقى براى ما كشف مى شود كه از عظمت و عمق زندكى در آن جهان اجمالا يرده بر مى دارد»و نشان مى دهد كه 


داد كاه رستاخيز جه داد كاه عجيبى است. 


مثلا هنكامى كه كفته مى شود "ميزان عمل '"'ممكن است اين تصور بيدا شود كه اعمال ما در آن روز به صورت اجسام سبكك 
وسنكينى در مى آيد كه در ترازوهاى دو كفه اى وزن مى شود. اما هنككامى كه در روايات معصومين مى خوانيم 
على (ع)ميزان اعمال است.يعنى ارزش اعمال و شخصيت افراد با مقياس وجودى اين بز ركمرد عالم انسانيت سنجيده مى شودءو 
هر اندازه به آن شبيه و نزديكك است وزن بيشترى دارد»و هر قدر بى شباهت و دور است وزن كمترى دارد»متوجه مى شويم 
كه ميزان عمل در آنجا يعنى جه؟! در مورد مساله "كواهان "نيز آيات قرآن يرده از روى حقايقى برداشته» و ياى كواهى امورى 
رابه ميان كشيده كه در داد كاههاى دنيا مطلقا مطرح نيستند»ولى در آنجا نقش اساسى را دارند. 


به طور كلى از آيات قرآن استفاده مى شود كه شش نوع كواه براى آن دادكاه وجود دارد. 


9 و و لا و لا ىل 
أخاز همه يزت و الاب "ذاك ماكة عد اود" 'است: وَل تَكُونٌ فى اي ل 0 
قرآن 


عَلَيكُمْ شُّهُودا إذْ نُفِيضُونَ فيه :"در هر حال كه باشى و هر آيه اىاز 
هستيم هنكامى كه در آن وارد مى شويد' اليؤقض داع). 


البته همين كواهى براى همه جيز و همه كس كافى استءولى لطف خداوند 


١00: ص‎ 


و مقام عدالت او ايجاب كرده كه كواهان ديكرى نيز معين فرموده است. 


'"-بيامبران و اوصياء 


ع2 


52 52 م لا لما - لا 7 ولا - 1 كح سه 
قرآن مى كويد: فَكيِسٌ إذا جنا من كل آمد بِشَهِيدٍ وَ جنا بكك علي لؤْلاءِ شّهيداً :'"جكونه خواهد بود آن ووز كه از هر امتى 
كواهى مى آوريمء وتورا كواه بر آنها قرار مى دهيم "(نساء-١6).‏ 
در حديثى در ذيل همين أيه در كتاب كافى از امام صادق ع مى خوانيم: 


نزلت فى امه محمد(ص)خاصههءفى كل قرن منهم امام مناءشاهد عليهم؛ و محمد( ص)شاهد علينا: "فرمود:اين در باره امت 


محمد صن ثازل شده كه درهر قرتى براق آنها امامى از ما خواهد بود كواه بر آثان ومحمد هن. كواه بر همه ما اسث" (1). 
"'-زبان و دست ويا و جشم و كوش نيز كواهى مى دهند 


5 - أ اه سو 5 0 لا 2 
قرآن مى كويد: يَوْمَ تَهْهَدُ عَلَبِهم ألْسِتهُمْ و أَبِدِيهم وَ أَرْجْلهُعْ با كانوا يَعْملُونَ :"در آن روز زبانها و دستها و ياهايشان بر ضد 
آنها نسبت به اعمالى كه مرتكب شدند كواهى مى دهد "(نور-16). 


ازآيات مورد بحث نيز استفاده مى شود كه جشم و كوش در زمره كواهانند, و از ياره اى از روايات بر مى آيد كه همه 
اعضاى تن به نوبه خود اعمالى را كه انجام داده اند كواهى مى دهند (5). 


6'-يوستهاى تن نيز كواهى مى دهند 


آيات مورد بحث با صراحت از اين موضوع سخن مى كفتءو حتى اضافه مى كند كه كنهكاران كه هركز انتظار نداشتند 


يوستهاى تن آنها به صورت كواهانى بر ضد آنان در آيند آنها را مخاطب ساخته مى كويند:جرا شما بر ضد ما كواهى . . 


ص ا 


١90 صفحه‎ ١ اصول كافى جلد‎ )١ -١ 
87 ؟- ؟) لثالى الاخبار صفحه‎ 


داديد؟ انها ياسخ مى دهند:خدايى كه همه جيز را به نطق در آورده ما را به سخن در آورده اس ت(فصلت-١5).‏ 

م-فرشتكان 

ل ح 2). لاروخش42؟ة لل [].ي» رةء) م 0 000 1 1 1 5 
قرآن مى كويد: وَ لَعِاءَتْ كل نَفْس مَعَها لابق وَشَّهِيدٌ "در آن روز هر انسانى وارد صحنه محشر مى شود در حالى كه فرشته 


ان نا اق اسك كهاو رابه سوق حساتب سوق مى دهددو كوافى از فرشتكان است كهبر اعمال او شهادت مى ذهد " (ق-1): 


ع-زمين 


است.و در آن روز همه كفي ها را مى كويد جنان كه مى خوانيم: يَوْ مدل 0 أخيا ري 0 آن 00 ين اخبار خود | 
باؤكو م كد" (زلزال-) 


/ا-زمان فيز از هود است 


كرععه وو مهفن آبات قرا يتدايق امن امكاره نشدهءولى در روايات معصومين شاهد بر آن وجود دارد جنان كه از على ع مى 


خوانيم: 


خيراءاشهد لكك يوم القيامه: "هيج روزى برفرزند آدم نمى كذرد مككر اينكه به او مى كويد:اى فرزند آدم!من روز تازه اى 
هستم و بر تو كواهم»در من سخن خوب بككوءو عمل نيكك انجام دهءتا در قيامت به نفع تو كواهى دهم" .)١(‏ 


بهراستى عجيب اسث ابنهمه كواهان حتقءو شاهدان آن داد كاه بز ركك:.. 


طن +/ا3؟ 


)١ -١‏ سفينه البحار جلد ؟ ماده يوم 


از زمان و مكان كرفتهءتا فرشتكان و اعضاى ييكر ما و انييا و اولياءو يرتر از همه ذات ياكك خذاءمراقب: اعمال ما هستند و كواه 
بر ماءو ما جه بيخبريم؟! آيا ايمان به وجود جنين مراقبانى كافى نيست كه انسان را كاملا در مسير حق و عدالت و ياكى و تقوا 


قرار دهد. 


ص رون 


[سوره فصلت :)5١(‏ آيات 6" قا 4ه؟] 


اشاره 


00 1 ٍِ ًََ 5 و ل ا و لاع م لا كدي | وبر ل 000 
فَِنْ يبروا َاَارٌ مثو لَه و إن بد تغيهوا كلما هم من الْمَختِينَ (26) و َيِض ع لهُ قرناء فرَيُوا ل ا بين أريبهخ و لكا حَلقَهُْ و 


3 


م اي و ل للف 2 د 4 2 3 عا ىامكة كو م لا 7 
حَق عَليِهمٌ القؤل فى أمَم قد خلت مِنْ قثلهم مِنَ الجن و الإنس إِنْهُمْ كانوا خاسِرينَ (180) 


نر حجمه: 


؟اكر آنها صبر كنند(يا نكنند)به هر حال دوزخ جايكاه آنهاستءو اكر تقاضاى عفو نمايند مورد عفو قرار نمى كيرند! -١0‏ 
ما براى آنها همنشينان(زشت سيرتى)قرار داديمءو آنها زشتيها را از بيش رو و يشت سر در نظرشان جلوه دادندءو فرمان الهى 
در باره آنها تحقق يافتءو به سرنوشت اقوام كمراهى از جن و انس كه قبل از آنها بودند كرفتار شدندءآنها مسلما زيانكار 


بودنك. 


لا 
در تعقيب بحثى كه در آيات كذشته ييرامون سرنوشت دشمنان خدا(اعداء الله)آ مد در دو آيه مورد بحث به دو قسمت از 


مجازات دردناكك آنها در آخرت و دنيا اشاره مى كند. 


ص :50 


نكب خداوقد فى كرمايك: كر آنها صبر و شكيبايى كنند يا نكنند آنش دوزخ قرا كاهشان ابت ووهاي او آن امكان يدير 


يست( فَإِنْ يَضْيرُوا فَالَارُ مَنُوىٌ لَهُمْ ) (1). 


"مثوى "از ماده "ثوى "ابر وزن هوى)به معنى قرا ركاه و محل استقرار است. 


يي ب ا م 2 م 


ل لاو سم :'"براى ما يكسان است خواه صبر كنيم يا نكنيم راه نجاتى نيست". 


اا 00 
نمى كيرند"( و إِنْ يَسْتَْبُوا ا هُمْ مِنَ الْمُغْتي 5 ). 


"يستعتبون "در اصل از"عتاب "كرفته شده كه به معنى اظهار خشونت استءو مفهومش اين است كه شخص كنهكار خود را 
تسليم سرزنشهاى صاحب حق كند تا او را مورد عفو قرار دهد و راضى كردد.و لذا اين ماده(استعتاب) به معنى استرضاء و 


تقاضاى عفو نيز به كار مى رود 50). 


*** سيس به مجازات دردناكك دنيوى آنها اشاره كرده»مى فرمايد: "ما براى آنها دوستان و همنشينئان بد انديش وزشت 


سيرتى قرار داديم» كه همه جيز را در نظر آنان زينت دادند"ءو زشتيها را زيبايىءو بديها را نيكى معرفى نمودند . 


ص ::752 


)١-١‏ ايه در تقدير جنين است:''فان يصبروا او لا يصبروا فالنار مثوى لهم" 


0-1 "مفردات راغ" و"لسان العرت"' 'در ماده "عتبه" 


( و قَِضنا لَهُمْ قرناء فرَينُوا هع لكا بين أننديهم و كا حَلْمَهُْ ). 


"قيضنا "از ماده "قيض "ابر وزن فيض)در اصل به معنى يوست روى تخم مرغ استء.سيس در مواردى كه افرادى كاملا بر انسان 
مسلط مى شوند.مانند تسلط يوست بر تخم مرغ به كار رفته استءاشاره به اينكه اين دوستان تبهكار و فاسد آنها رااز هر سو 
احاطه مى كنندءافكارشان را مى دزدندء.و جنان بر آنان جيره مى شوند كه حس تشخيص خود رااز دست دهندءو زشتيها در 
نظر آنها زيبا مى كردد. و جه دردناك است جنين حالتى براى انسان زيرا به آسانى در كرداب فساد فرو مى رودءو درهاى 


نجات به روى أو بسته مى شود. 


كاه ماده '"قيضنا"در مورد تبديل جيزى به جيزى نيز به كار رفته است بنا بر اين معنى و تفسير آيه جنين مى شود كه دوستان 
صالح رااز آنها مى كيريم و بجاى آنها دوستان فاسد به آنان مى دهيم. 


همين معنى به صورت كوياترى در آيات #8" و /ا سوره زخرف آمده است: 


5 او 2 2 و عن دلا بم وعم اي فى وى 6 م نه هيو 7 عو ف فد ب 
وَ مَنْ يَعْشٌ عَنْ ذِكر الرّخلطن تُقَيِض لَهُ سَِطاناً فهوَ لَهُ قَرِينٌ وَ ِنَع لَيِضدُونَهُمْ عن السَبيل و يَحْسَبوق أَنّهُمْ مُهْتَدُونَ :"بر آنها كه از 
ياد خداوند رحمن رويكردان شوند شياطين را مى سازيم كه همواره با آنان قرين هستندءاين شياطين آنها را از راه حق باز مى 
دارند در حالى كه كمان مى كنند هدايت يافته اند". 


و به راستى هنككامى كه به جمع ظالمان و مفسدان و تبهكاران نظر مى افكنيم جاى ياى اين شياطين را در زندكى آنها بخوبى 
مشاهده مى كنيمءاطرافيان اغواكر كه آنها را از هر سو محاصره كرده بر مغز و فكر آنها جيره مى شوندءو حقايق را در نظرشان 


وارونه جلوه مى دهند. 


جمله" لا بين أنديهغ و حَلْفَهُمْ "(آنجه بيش رو و يشت سر آنها است) ممكن است اشاره به احاطه همه جانبه اين شياطين و 


تزيين آنها باشد. 
اين احتمال نيز داده شذه است كه منظور از" ا بَيِنّ أَيَدِيهِعْ "لذات و زرق 


"2١: ص‎ 


و برق دنيا است و لك لَه خلفهُم "اتكار قاع ووو مداع اس 


ابن ففسير فز سكن امت كد" لل وق أقوبهع "ااه بهوشنع دثباى آنها باشدء" و للاخلفهع "ايبدهاى كد براق تهنا 


فرزندانشان در بيش است و معمولا بسيارى از جنايات را به خاطر تامين آينده آنها مى كنند. 


سبسن عن اقزابلة "به اشمية ايخ وضع اسفبارءفرمان عذاب الهى در باره آنها تحقق يافتءو به سرنوشت اقوام كمراهى از جن و 


انس كه قبل از آنها بودند كرفتار شدند'( وَ عق عَلَيِهِمُ الول فى أمَم قَدْ خَلَتْ مِنْ قَبِلِهم مِنَ الْجِنٌّ وَ انس ) (1). 


اين دنيا و آخرت فرشتكانند و به آنها بشارت مى دهند كه هيج غم و اندوهى براى آنها نخواهد بود. 


)١-١‏ "فى امم"متعلق است به فعل محذوفىءو در تقدير جنين است:كائنين فى امم قد خلت...اين احتمال نيز داده شده 


كه "فى "در اينجا به معنى "مع '"باشد 


[سوره فصلت (61): آيات 2" قا 7/4] 


اشاره 

لد ء 0 

وَقَال 50 عغرا لذ رآ لزاه لتم تهون( قذي لذن لوو كبا دبا و جره أَهْوَاً 
لا ل ل ل 

الذى كانوا يلو 000 ذلك علا عدا لله آنا لَه ها و للد جز لا كاتوا ] 8 تتحدوة (8)) و ذال النية كندوا 
20 


ل 
رَبَنا نا لَذَئن أضَالانا ِنَ آلْجنٌّ وَ انس تجعذه!! تحت أثناامبا زيكونا من الْأَسْفَلينَ (9) 
ترجمه: 
8١-كافران‏ كفتند: كوش به اين قرآن فرا ندهيدءو به هنكام تلاوت آن جنجال كنيد تا ييروز شويد! 


ص خرف 


-كيفر دشمنان خدا آتش است كه در آن سراى جاويدشان استءجزائى است در مقابل اينكه آيات ما را انكار مى كردند. 


4"كافران كفتند:يرورد كارا!آنهايى را كه از جن و انس ما را كمراه كردند به ما نشان ده تا زير ياى خود بككذاريم(و 
لكدمالشان كنيم)تا از يست ترين مردم باشند! 


تفسير: 

اشاره 

جنجال كنيد تا صداى دلنواز قرآن را نشنوند! 

به تناسب بحثهايى كه در باره بعضى اقوام بيشينءقوم عاد و ثمودءدر آيات كذشته آمدءو نيز به تناسب همنشينان بد سيرتى كه 
عقا بق .ركو نظر اسان وازوك نارون حفكنه] باه مورة ينف كرشه اق اق اتدراق ويف اتسيشى مق كان عهر يام هن ا 


در بعضى از روايات آمده است كه هر كاه ييامبر ص در مكه صداى خود را به تلاوت قرآن مجيد و كلمات شيرين و جذاب و 
بير محتواى خداوند بلند مى كرد مش ركان مردم را از او دور مى كردند» و مى كفتند:سوت و صفير بكشيدء و صدا را به شعر 


الل ل ل الل ل ا ندهيد و به هنكام تلاوت 
ع لاده 2 57 وم ل 20 ل 5 
آن لغو.و باطل سر دهيد و جنجال كنيد نا غالب شويد"/( و قال الذيى كَمَدوا لا عقوا يهلدًا القُدآن و الْقوا فيه لعلكم تَفيوق ). 


اين يكك روش قديمى براى مبارزه در برابر نفوذ حق است كه امروز نيز به صورت كسترده تر و خطرناكترى ادامه دارد كه 


براى منحرف ساختن افكار مردم . 


ص ا 


٠١8 و"تفسير روح المعانى '"جلد 5 صفحه‎ ١718 صفحه‎ ٠ "تفسير مراغى "جلد‎ )١ -١ 


و خفه كردن صداى مناديان حق و عدالت.محيط را آن جنان ير از جنجال مى كنند, كه هيجكس صداى آنها را نشنود.و با 
توجه به اينكه"و الغوا"از ماده"لغو" معنى كسترده اى دارد وهر كونه كلا-م بيهوده اى را شامل مى شودءوسعت اين برنامه 


روشن خواهد شد. 
كاه با جار و جنجال و سوت و صفير. 
كاه با داستانهاى خرافى و دروغين. 


كاه با افسانه هاى عشقَى و هوس انككيز! كاه از مرحله سخن نيز فراتر رفته»مراكز سركرمى و فسادءو انواع فيلمهاى مبتذل»و 
مطبوعات بى محتواى س ركرم كنندهءو بازيهاى دروغين سياسى و هيجانهاى كاذبءو خلاصه هر جيزى كه افكار مردم را از 


محور حق منحرف سازد به وجود مى آورند. 


واز همه بدتر اينكه كاه بحثهاى بيهوده اى در ميان دانشمندان يكك قوم مطرح مى كنند و جنان آنها را به قيل و قال در باره آن 


وا مى دارند كه هر كونه مجال تفكر در مسائل بنيادى از آنها كرفته شود. 


ولى آيا مشركان توانستند با اين اعمالشان بر قرآن غلبه كنند؟نه!آنها و شيطنتهايشان بر باد رفتءو قرآن روز به روز كسترده تر 


الم ٠.‏ 2 تا #جاء 
و يربارتر شد و در سراسر جهان درخشيدن كرفت. 


آيه بعد به مجازات شديد اين كونه افراد اشاره كرده مى فرمايد: "به طور مسلم به كافران-و در صف مقدم آنهاءافرادى 


كه مردم را از شنيدن آيات الهى باز مى داشتند-عذاب شديدى مى جشانيم ' فَلتذِيفَنَ الَذِينَ كفّرُوا عَذاباً سّدِيداً ). 


اين عذاب ممكن است در دنيا به صورت اسارت و كشته شدن به دست لشكريان ظفرمند اسلام باشدءو يا در آخرتءو يا هر 


دو. 


ص :36 


"و آنها را به بدترين اعمالى كه انجام مى دادند كيفر مى دهي"( وَ لَنَجْزِيَنّهُْ أَسْوَأ الى كاثوا يَعْمَلُونَ ). 


جه عملى بدتر از كفر و شركءو انكار آيات الهىءو مانع شدن مردم از شنيدن سخنان حق است؟ با اين كه مجازات همه 
اعمال خخوة. ر] شو اهند ديد حرا تتها روى "اسوء" (بدتريق انهااتكية شده اس ؟ ابن تغبير سكن اسث به خاطر ايخ اكد كه 
موضوع مجازات را با تاكيد و تهديد جدى ترى روشن سازد و نيز اشاره اى باشد به مانع شدن مردم از شنيدن صداى بيامبر 


لى مر 
تعبير به" ؟ انوا يَعْمَلونَ "دليل بر اين است كه بيشتر روى اعمالى تكيه مى شود كه يبوسته آن را ادامه مى دادندءو به عبارت 
ديكر يكك لغزش دفعى نبوده بلكه يكك برنامه هميشكى براى آنها بوده است. 
م ا 0 


5 


- لا 5 ع لا لل 
*#** سبس براى تاكيد بيشتر مى افزايد:"اين كيفر دشمنان الهى است».آ تش سوزان جهنم "!( ذلك عله أغذاء الله النَارُ ) (0. 
ا 1 1 يل 5-5 جين ايا 5 اربعم .لإ لإا همه 
اما نه تشى موقتى و زود كذر بلكه براى انها در اتشءخانه ابدى است ( لهم فيها دارٌ الخلدٍ ). 


0 5 لا 
آرى"آنها به اين عذاب شديد و دردناك مجازات مى شوندءبه خاطر اين كه آيات مارا الكار سن رويد "جرم بلا كاثوا 


لا انر 
عازه اه 


- 


ص 01 


1-:]) "الفار" نمك انيت "عطتث ينان "با "يدل "براق "جزاء"بوده باشادو يا "عير "براق "معنداى ميملوق "وندر تقدم "هو 
النار"'اسية 


85) "لجراء "ممكن أشك مقغول قعل ميحذوفى باشد ' يجزون جزاء "او يا "'مقفعول لاله" 


تفتنها ! رانك الهى | الكاركسى 5د تنويلكه ف كران زا ند ار عدن انتارهس داسيد: 


"مفححدون ازاماذة "جد (رر ورت عهد)به طورى كه راغب در مفردات مى كويد در اصل به معنى نفى جيزى است كه در 
دل اثبات آن استهيا اثباث جيزى كه در قلب ثفى آن استءو به تعبير ديكر انكار كردن واقعيات با علم به آنها است و اين 


بدترين نوع كفر اس ت(شرح بيشتر ييرامون اين موضوع را در جلد صفحه 5١7‏ ذيل أيه ١5‏ نمل مطالعه كنيد). 


** از آنجا كه انسان وقتى به بلائى مبتلا مى شود مخصوصا اكر بلاى سخت و سنكينى باشد به فكر مسبب اصلى مى افتدءتا 
1 
مورد بحث به جنين حالتى كه براى كفار در دوزخ بيدا مى شود اشاره كرده مى فرمايد:"كافران مى كويند:يروردكارا!آنهايى 
تدارا راو وار توراه اراطااية ب لاد بارا اراي اد يارد ااانا يراك ربو رقم 
باشند "!( وَقالَ الِّينَ كوا ولا أ لين املا ون افق والانس هاو ” عت ابيا نيكو من اْأَسْمَلِينَ ). 

آنها يكك عمر بالاى سر ما بودندءو ما را به مسيرهاى بدبختى كشاندند, اكنون آرزوى ما اين است كه آنها را زير يا قرار 
دهيمءتا سوز دل ما فرونشيند! همان كسانى كه به ما مى كفتند: كوش به سخنان محمد ص ندهيدءاو ساحر استء او مجنون 
استءو هذيان مى كويدءآنها جار و جنجال مى كردند تا ما صداى او را نشنويم و آهنكك دلربايش در دل ما مؤثر نشودءاز 
رستم و اسفنديار و افسانه هاى ديكر به هم مى بافتند تا ما را سر كرم كنند»حالا مى فهميم كه آب حيات جاويدان در سخنان او 


جارى بوده»و نغمه هاى ولنؤانش حمووان نفس شميحا فرد كانيوا 


ص 06 


زنده مى كرده.ءولى افسوس: كه ديكر دير شذه است: 


بدون شكك منظور از جن و انس در اينجا كّروه شياطين و انسانهاى اغواكر شيطان 31 صفت هستندءنه دو شخص معينءو تثنيه 
بودن فعل در جايى كه فاعل دو كروه باشد مانعى تذارة هما كوه كه در آبه ' فَبأىٌ آلاء رَيُكي ان ا آمده اشم 


2 لا م - جه 
بعضئ از مفشراق در تفسين مله" لتكونا من الأشفلية "جين كفت اتذ: 


منظور اين است كه اغواكران جن و انس در يائين ترين دركات جهنم قرار كيرند»ولى ظاهر همان معنى است كه قبلا كفته شد 
و آن اينكه آنها از شدت خشمشان مى خواهند اين اغواكران كه در دنيا برترين مقام را داشتند در آنجا زير ياى ييروانشان قرار 


كيرند و مقام يستترين را داشته باشند. 


[سوره فصلت :)6١(‏ آيات "١‏ تا 1"7] 

اشاره 

الل ا ل ل د ل ا للا مره 5000 
إِنَّ أَلذِينَ ق الوا رَبْنَا آللهُ ثم إس تَقَامُوا تتََرّل عَلَيِهمُ الملائكة ألا تخافوا وَ لا تَحْرنُوا وَ أَبْيْدرُوا بِالْجَنّهِ آلتى كنم توعردُونَ (0:) نَخْنٌ 
أؤلياؤكم فى الكلياء آلدّلا وَ فى الآخره و لَكم فيها جا تَشتهى أَنْفْسَكع وَ لكم فيه 4 تَدَعُونَ 0١(‏ تَرُلاً مِنْ غَفُور رَحِيم (07) 
ترجمه: 

دكاتي كد كفنفك برؤرد كان ها خنداوثل وكاله اث ميس استقامت كردندءقر شحكان بو انها تازل ى شوقن كاه سيدو 


فشكيو ماقيديو شارك باذ و شما به 1ن نكم كدو شما وعد داذه كده افد 


١لا-ما‏ ياران و مددكاران شما در زندكى دنيا ودر آخرت هستيم و براى شما هر جه بخواهيد در بهشت فراهم است و هر جه 
طلب كنيد به شما داده مى شود. 


”"-اينها به عنوان يذيرايى از سوى خداوند غفور و رحيم است. 
تفسير: 
نزول فرشتكان ير مؤمتان نا استقامت 


ص امنا 


هم قرار مى دهد تا با مقايسه با يكديكر وضع آنها به خوبى روشن كرددءو از آنجا كه در آيات ككذشته سخن از منكران 
لجوجى در ميان بود كه بر كفر يافشارى داشتند.و خداوند آنها را به عذابها و كيفرهاى مختلف تهديد مى كندءدر آيات مورد 
بحث سخن از مؤمنانى است كه در ايمانشان راسخ ويا بر جا هستندءو خداوند به هفت ياداش و موهبت كه براى آنها قرار 
داده اشاره مى كند كه غالبا نقطه مقابل كيفرهاى كذشته است. 
:. 

لخسكدى كويد "كمالى كلامن: كريتك بروود كأرها الله اسع ويس بن سر كفده كود هن امسنه و كترين الحرافى بيدا تم 
ا ل ل ل ل ا ل 
عافن" '( إِنَ الذِينَ قالوا رَينَا الله ثم اْتقامُوا 7 كول عََيهمْ الملاذكة ألا تاقوا ولا تَخروا ). 


جه تعبير جامع و جالبى كه در حقيقت همه نيكى ها و صفات برجسته را در بر دارد»نخست دل به خدا بستن و ايمان محكم به 
او بيدا كردن»سبس تمام زندكى را به رنكك ايمان در آوردن ودر محور آن قرار دادن (1). 


لا 
بسيارند كسانى كه دم از عشق الله مى زنند»ولى در عمل استقامت ندارندء افرادى سست و ناتوانند كه وقتى در برابر طوفان 


شهوات قرار مى كيرند با ايمان وداع كرده»و در عمل مشرك مى شوندءو هنكامى كه منافعشان به خطر مى افتد همان ايمان 


ضعيف و مختصر را نيز از دست مى دهند. . 
ص 717١:‏ 


)١ -١‏ "استقاموا"از ماده "استقامت "به معنى ملازم طريق مستقيم بودن و ثبات بر خط صحيح استءو بعضى از ارباب لغت نيز 


آن رابه معتى "اعتدال '"تفسير كرده اندء و جمع ميان اين دو معنى بعيد نيست 


على ع در يكى از خطبه هاى نهج البلاغه اين آيه را با عبارت كويا و ير معنايى تفسير مى كند و بعد از تلاوت آن مى فرمايد: 


ل 
وقد قلتم"ربنا اللّه"فا تقيموا على كتابه و على منهاج امره و على الطريقه الصالحه من عبادته.ثم لا تمرقوا منهاءو لا تبتدعوا 
فيهاءو لا تخالفوا عنها: 


"دنا كفيك روود كاودنا "الله "انيت اكنون بر سراين سخن يايمردى كنيدءبر انجام دستورهاى كتاب اوءو در راهى كه فرمان 
داده»و در طريق يرستش شايسته او»استقامت به خرج دهيدءاز دايره فرمانش خارج نشويدءدر آئثين او بدعث مكذاريد وه ركز 
نا آن مبخالفت تكيد" (1). 

در حديث ديككرى از بيغمبر كرامى اسلام ص مى خوانيم كه اين آيه را تلاوت فرمود سيس افزود: 

قد قالها الناس.ثم كفر اكثرهمءفمن قالها حتى يموت فهو ممن استقام عليها: 


"كروهى اين سخن را كفتند سيس اكثر آنها كافر شدندءاما كسى كه اين سخن را بككويد وهم جنان به آن تداوم دهد تا 
مر كُكن فرالرسف او |4 كسائى اق كدير ات اسعقامت كرو ”1 


واكر مى بينيم در حديثى كه از امام على بن موسى الرضاع نقل شده در ياسخ سؤال از تفسير "استقامت "فرمود: 
, 
هى و الله ما انتم عليه: "استقامت همان روش ولا-يتى است كه شما داريد" ابه معنى اين نيست كه مفهوم آيه در مساله 


ولايت خلاصه شود بلكه جون يذيرش رهبرى ائمه اهل بيت ع ضامن بقاء خط توحيد و روش اصيل اسلام و ادامه عمل صالح 


است.استقامت را به اين معنى تفسير فرموده است. . 
ص 77١١‏ 


1١/6 نهج البلاغه خطبه‎ )١ -١ 
همان مدركك‎ )" -* 


كوتاه سخن اين كه ارزش انسان كه در ايمان و عمل صالح خلاصه مى شود در اين آيه در جمله" قَالُوا ينا الله كم اشمقَامُوا 
"منعكس شدهءو لذا در حديثى از بيغمبر كرامى اسلام ص آمده كه شخصى خدمتش عرض كرد:اخبرنى بامر اعتصم 
به:"دستورى به من ده كه به آن جنكك زنم و در دنيا وآخرت اهل نجات شوم". 


لو لك 
ييغمبر ص فرمود:قل ربى الاه ثم استقم:' بكو يرورد كار من اله است و براين كفته خود به ايست"! سيس مى 


كمد سي غلا كضرع جوزي كديابنة إى 7 لحبويت تيك "لبك اسرصي وإنافقي واكرفك وموك" رق "الفا ونا 
بينيم كسانى كه اين دو اصل مهم را در وجود خود زنده مى كنند مشمول جه مواهبى از سوى خدا هستند. 


قرآن ذوايخ آياث بةعحفت :موهبت يز ركه اشاره هى كمد مواهى كه از سويى فرشتكان الهى كابر آتها نازل مى شوتديه آنها 


بشارت داده مى شود. 
مرحمت است به او اعلام مى دارند. 


يس از نخستين و دومين بشارت در مورد عدم "خوف "و "حزن "كه به آن اشاره شك. 


- 
ع 


در سومين مرحله مى كويند:"بشارت باد بر شما به آن بهشتى كه به آن وعده داده مى شديد( و أَبْتدَرُوا الجن الى كنم 


تَوَعَدون ): 
**#* ودر جهارمين بشارت مى افزايئد: "ما ياران و مددكاران شما در ذلك فى 1 


ص :777 


دنيا ودر آخرت هستيم "هركز شما را تنها نمى كذاريمءدر نيكى ها به شما كمكك مى كنيمءو از لغزشها شما را حفظ مى 
نمائيم تا وارد بهشت شويد١‏ نحن أوْلياؤكم فِى الْكليإء الدّلا وَ فى الْآخِره ). 


در ينجمين بشارت مى كويند:در بهشت براى شما هر جه بخواهيد از مواهب و نعمتها فراهم است و هيج قيد و شرطى در كار 
بسك "1و كوو تند التدكع ): 

ششمين بشارت اين كه نه تنها نعمتهاى مادى و آنجه دلخواه شما است به شما مى رسدءبلكه "نجه از مواهب معنوى طلب 
يدادو اغينان :هما بيك"( لك ولك 2 تثقورة إزيبالكقر مين و القررى مده آل كدي [الهااقى وستلا ابن الننك كد 
كلما همان دا ذن بهيشة جاويدان او عسعدوو "همة ايخ ثعمتها بدعنوان بذيرايى بكق ميزبان از يكف ميههان كرامى از سوى 


ا 8 3 5 لل ار ا ا لز 
يرورد كار غفور و رحيم به شما ارزانى داشته مى شود ( نزلا مِنْ غفور رَحِيم ). 


نكته ها: 


در اين آيات و تعبيرات كوتاه و ير معنيشءنكته هاى ظريف و فراوانى نهفته است:١-آيا‏ نزول فرشتكان بر مؤمنان با استقامت 
به هنكام مركك و انتقال از اين عالم به جهان ديكر است؟همانكونه كه جمعى از مفسران احتمال داده اندء يا در سه موقف "به 
هنكام م ركك "و "به هنكام ورود در قبر و ابه هنكام زنده شدن در رستاخيز"به سراغ آنها مى آيند؟ ويا اينكه اين بشارتها 
دائمى و مستمر است كه با الهامهاى معنوى اين حقايق را در كوش جان مؤمنان ييوسته مى خوانند»هر جند به هنكام مركك يا 


5 :اث حَ 5 5 5 5 
ورود در عرصه محشر صداى فرشتكّان رساتر و روشنتر مى شود؟ 


ص كر 


از آنجا كه آيه قيد و شرطى ندارد با معنى اخير سا زكارتر استءبه خصوص اينكه فرشتكان در جهارمين بشارت مى كويند:"ما 
دوستان شما در دنيا و آخرت هستيم "و اين دليل بر آن است كه اين مزده ها را به هنككامى كه آنها در دنيا زنده اند از فرشتكان 
مى شنوندءاما نه بشارتى با زبان و الفاظءبلكه بشارتهايى كه مؤمنان با كوش جان مى شنوندءو در مشكلات و كرفتاريها در 


اعمال دل احدامن عن كنل رامن فى ابن 


درست است كه در روايات متعددى اين آيه تفسير به زمان فرا رسيدن مركك شده استءولى در روايات ديكرى نيز تفسير به 


معنى كسترده ترى كه حال حيات را نيز شامل مى شود كرديده .)١(‏ 


كسترده استءو مى دانيم تفسيرهايى كه در روايات وارد شده غالبا به صورت بيان مصاديق روشن است. 


ادر اينكه فناق "وق "و "حزن "جه تفاوتى اس ت؟جمعى از مفسران كفته اند: "خوف "و ترس مربوط به حوادث بيمناكك 
أبنده أسنتء و "حزن "و اندوه هربوط به حوادث تاكوان كدشههابه ابق ترتيبن فرشتكان به انها'مى كويئل» ثه اق حوادث ستخقى 
كه در بيش داريدءجه در دنيا وجه در هنكام مركك و جه در مراحل رستاخيز نككران باشيد.و نه از كناهان كذشته خود يا 


فرزندانى كه از. 


ص ا" 


)١ -١‏ به تفسير نور الثقلين جلد ؟ صفحه 28# و 7ه روايات شماره-8"” و 6 وه5 و58 مراجعه شود 


شما در دنيا باقى مى مانند غمى به دل راه دهيد. 


تقديم "خوف "بر "حزن "نيز ممكن است به همين ملا-حظه باشد كه نككرانى انسان با ايمان بيشتر از حوادث آيندهمخصوصا 


دادكاه محشر أسستت. 


بعضى نيز كفته اند ترس و خوف در برابر عذاب استّءو اندوه و حزن در برابر از دست رفتن ثوابءو فرشتكان الهى آنها را به 


لطف يرورد كار در هر دو قسمت اميدوار مى سازند. 


و 
هان.. كب 


*** "٠-تعبير‏ به " كنْمْ تَوعَدُونَ "(وعده داده مى شديد) تعبير جامعى است كه همه اوصاف بهشت را در نظر مؤمنان با استقامت 
تداعى مى كندءيعنى بهشت با تمام اوصافى كه شنيده ايدءبا حور و قصورش.و با مواهب معنوى و روحانيشء با نعمتهاى بسيار 
ا ا ا ا ا 5 ' 
أَغيين )الم تتتيلة /اقاهمه و تور الخليار لها انك 


4 "در جهارمين مزده فرشتكّان خود را يارو ياور مؤمنين در دنيا و آخرت معرفى مى كنند كه در حقيقت نقطه مقابل 
آيات كذشته است كه كفار بى ايمان از اوليا و رهبران كمراه و اغواكر ناله سر مى دهندءو مى خواهند در دوزخ ازاين 
ناياكان انتقام بكي ند. 


4 د م-تفاوت در ميان بشارت ينجم و ششم اين است كه در ينجم به آنها مى كويئد آنجه دلتان بخواهد در آنجا هستءو 


خواستن شما وفراهم كشتن آن يكى است ولى مى دانيم تعبير به '"تشتهى انفسكم "معمولا در لذات مادى به كار مى رودءدر 
حالى كه"ما تدعون"(آنجه بخوانيد)به معنى تقاضاهاى معنوى و مواهب و لذات 


ص :71/0 


روحانى است»خلاصه در آنجا همه جيز جمع است و هر نعمت معنوى و مادى بخواهند فراهم است. 


##بدء-"نزل '"جنان كه قبلا هم كفته ايم به معنى ارزاقى است كه به وسيله آن از ميهمان يذيرايى مى كنند و بعضى به اولين 
ومساعي الى دجي لص و لله واد و1110 رو عار روي رويط اا امي قط قز زمار بادا ايا كي 


مدان د عن و ديشت موا ن سراف الله سكي تخيعها بد ساكل يبور اش اوقا مدا 


لابا دقت در عمق اين مفاهيم و عظمت اين وعده هاى الهى كه به وسيله فرشتكان به مؤمنان داده مى شود روح آدمى به 


يرواز در مى آيدءو تمام وجود او را به سوى ايمان و استقامت جذب مى كند. 


در يرتو اين فرهنكك و تعليمات بود كه اسلام از يكك مشت عرب جاهلى انسانهاى نمونه اى ساخت كه از هيجكونه ايثار و 


فداكارى مضايقه نداشتند»و همين ها است كه امروز مى تواند الهام بخش مسلمانان در راه ييروزى بر همه مشكلات باشد. 


البته نبايد فراموش كرد كه"استقامت "همجون "عمل صالح "ميوه درخت "ايمان"است زيرا ايمان هنككامى كه عمق و نفوذ 
كافى بيدا كتد انساق زا دعوت به استقامة شواهل كرد هماتكوته استقامت ذل :مسر حق بر عمق انماث نين فى افزايدة :و اين دو 
تاثير متقابل دارند. 


از آيات ديكر قرآن نيز استفاده مى شود كه ايمان و استقامت نه تنها بركات معنوى را به سوى انسان سرازير مى كندءبلكه از 

5 0 لا 7 

بركات مادى اين جهان نيز در سايه اين دو بهره مند خواهد شدءدر سوره"جن"آيه ١8‏ مى خوانيم: وَ أنْ لو اش يَقامُوا عَلى 
006 0007 ار #8 - مث 2 

الطزبقه لاك كساقة للاة خكقا :"اهز كاه إقر اهنا امات بقه حق يابدارى كنند آس فراوان به آ: واشاسم (وسنا : 

لا م م قراد ا انمالك نر طريعة حى. بايدارى عاقراوات + مئى بوساييم: /3 يى اير 


باران و ير بركت نصيب آنها مى كنيم). 


ص :1 


[سوره فصلت (21): يات #" تا ع"] 


اشاره 

05 و > لا ع الام 57 5 لض 52 و ل 2 37 
َ من أَخصيُ وله كن 25 إلى الل وحمل لالحا وال ىن لمن مين (60 و لا م توى تسب و لآ لشي إذقغ بابّى ِى 
4 2 نز روك 58 لا كو 8 0 000 2 ل و ٍُ 1 لا 
أخسنٌ فَإذا لّذى يَتَكك و بَينَهُ 515 كَأنهُ وَل ميم (06) و/] يلقَاها إلا الَذِينَ صبَرُوا وكا يلاما إلا ذو حظ عَظِيم (00) و إِما 


لقا آنا اباس 0 ِ َو 7 5 

دعنك مِنَ أَلسَّيِطانِ رغ فَاسْتَعد بالله إِنّهُ هُوَ السَّمِيعٌ العَلِيمٌ (2) 

ترجمه: 

“7 كفتار جه كسى بهتر است از آن كس كه دعوت به سوى خخدا مى كند و عمل صالح انجام مى دهد و مى كويد:من از 


علا-هركز نيكى و بدى يكسان نيست»بدى را با نيكى دفع كنءتا دشمنان سرسخت همجون دوستان كرم و صميمى شوند! 
ه"-اما به اين مرحله جز كسانى كه داراى صبر و استقامتند نمى رسند»و جز كسانى كه 


ص :/71/1 


بهره عظيمى از ايمان و تقوا دارند به آن نائل نمى كردند. 
ءع"-و هر كاه وسوسه هايى از شيطان متوجه تو ككردد از خدا يناه طلب كه او شنونده و آكاه است. 


0 


لعسيرة 
بدى را با نيكى دفع كن! 


در آيات كذشته سخن از كسانى در ميان بود كه مردم را از شنيدن آيات قرآن نهى مى كردند.يعنى داعيان به سوى ضلال و 


كم اقو: 


ولى در آيات مورد بحث از نقطه مقابل آنها كه كفتارشان بهترين كفتار است سخن مى كويد.مى فرمايد:"جه كسى كفتارش 
بهتر است از آن كس كه دعوت به سوى خمدا مى كند و عمل صالح انجام مى دهد و مى كويد من از مسلمينم و با تمام 
وجودم اسلام را يذيرفته ام "دوقق عمق قزل يقن و إلى الله وَعَمِلَ طَالِحاً وَ قال إِنَنِى مِنّ الْمُسْلِمِينَ ). 

:. 
كرجه آيه به صورت استفهام استءولى بيدا است كه استفهام انكارى استء يعنى هيجكس سخنش از داعيان به سوى الله و 


شاديان #وحيد بوث يست ةماق سادياقى كديا عمل صالخ خويش وعرت :ربائى خوو زا ناكد و تيت مى كشده و با اغتقاد نه 
اسلام و تسليم در برابر حق بر عمل صالح خويش صحه مى كذارند. 

ل 
اين آيه با صراحتءبهترين كويند كان را كسانى معرفى كرده كه داراى اين سه وصفند:دعوت به الله»عمل صالحءو تسليم در 


برابر حق. 


در حقيقت جنين كسانى علاوه بر سه ركن معروف ايمانءاقرار به لسان» عمل به اركانءو ايمان به جنان(قلب)ير ركن جهارمى 
نيز جنكك زده اند و آن تبليغ و نشر آئين حق و اقامه دليل بر مبانى دين و زدودن آثار شكك و ترديد از قلوب بندكان خدا 


استشياية امتاعيارة بالاتم حيار ومنت بيتريى مناد ران شهاتتل. 
كرجه كروهى از مفسران اين اوصاف را تطبيق بر شخص ييامبر ص و يا 


ص ما 


يبامبر»و امامانى كه دعوت به سوى حق مى كردندءو يا خصوص مؤذنها كرده اند» ولى بيدا است آيه مفهوم وسيع و كسترده 
اى دارد كه تمام مناديان توحيد را كه واجد اين صفاتند فرا مى كيردءهر جند برترين مصداقش شخص ييامبر ص است 
(مخصوصا با توجه به زمان نزول آيه)و در درجه بعد ائمه معصومين و بعد از آنها تمام علماء و دانشمندان و مجاهدان راه حق 
و آمرين به معروف و ناهين از منكر و مبلغان اسلام از هر قشر و كروه هستندءو اين آيه بشارتى است بزركك و افتخارى است 


بى نظير براى همه آنها كه مى توانند به آن دلكرم باشند. 


واكر كفته اند در اين آيه مدح "بلالى حبشى "مؤذن مخصوص بيامبر ص است نيز به خاطر همين است كه او در دورانى 

تاريكك وو حشتناكك نغمه تو حيد را سر داد» و جان خود را در برابر آن سير ساختءو با ايمان راسخ وا ستقامت كم نظير و 
ناك َّ إن -ه 

اعمال صالح و تداوم خط صحيح اسلام اين اوصاف را تكميل نمود! جمله "و قال إِنْنِى مِنَّ الْمُسْلِمِينَ "را دو كونه تفسير كرده 


اند:نخست اين كه"قال "در اينجا از ماده "قول "به معنى اعتقاد است.يعنى اعتقاد راسخ به اسلام دارد. 


ديكر اين كه "قول "در اينجا به همان معنى "سخن كفتن "است.يعنى از روى افتخار و مباهات به آثين ياكك خداوند صدا مى 
زند من از مسلمين هستم! معنى اول مناسبتر است هر جند جمع هر دو در مفهوم آيه امكان دارد. 


0 
بعد از بيان دعوت به سوى خداوند و اوصاف داعيان الى اللهدروش دعوت را شرح داده.مى كويد:"نيكى و بدى يكسان 


نا 8 / 
فت" لأ نكري الكفة :ول النشنة ) لكل 
در حالى كه مخالفان حق سلاحى جز بد كُويى و افتراء و سخريه و استهزاء . 


ص :1/0" 


)١ -١‏ تكرار"لا"در عبارت"و لا السيئه "براى تاكيد نفى است 


آرى مكتب ضلالت جز جنان ابزارى را نمى يسندد مكتب حق تنها از جنين وسائلى بهره كيرى مى كند. 


كرجه "حسنه "و "سيئه "'مفهوم وسيعى دارد»تمام نيكى ها و خوبيها و خيرات و بركات در مفهوم حسنه جمع استءهمانكونه كه 
هر كونه انحراف و زشتى و عذاب در مفهوم سيئه خلا-_-صه شده استءولى در آيه مورد بحث آن شاخه اى 


حسنه "و "سيئه "كه مربوط به روشهاى تبليغى است منظور مى باشد. 


لك 


ولى جمعى از مفسران حسنه را به معنى اسلام و توحيد و سيئه را به معنى شركك و كفر تفسير كرده اند. 


بعض "حسنه "را به اعمال صالح و"سيئه "را به اعمال قبيح»و بعضى "حسنه" را به صفات عالى انسانى مصغرة ضير و خلاو 


مدارا و عفوءو 'سيئه "را به معنى غضب و جهل و خشونت و انتقام جويى تفسير كرده اند. 
در حديثى از امام صادق ع مى خوانيم كه در تفسير آيه فوق فرمود: 


الحسنه التقيه و السيئه الا-ذاعه :"حسنه تقيه استءو افشاكرى سيئه است البته اين حديث ناظر به مقامى است كه افشا كردن 


عقيده موجب اتلاف نيروها واز بين رفتن نقشه ها و هدفها شود 12). 
سبس براى تكميل اين سخن مى افزايد:"با روشى كه بهتر است بدى ها را ياسخ كوى و دفع كن( إِذْقَعْ بالَتى هى أَحْسَنٌ ). 


به وسيله حق باطل را دفع كنءو با حلم و مدارا جهل و خشونت راءو با عفو و كذشت به مقابله با خشونتها برخيزءهركز بدى را 


با بدىءو زشتى رابا . 


718١: ص‎ 


)١-١‏ "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث 


زشتى ياسخ مككوىءكه اين روش انتقامجويان است و موجب لجاجت و سرسختى منحرفان مى كردد. 


در يايان آيه به فلسفه عميق اين برنامه در يكك جمله كوتاه اشاره كرده. مى فرمايد:نتيجه اين كار آن خواهد شد كه دد نان 


١ , _-َ‏ ٍ رء رلا 
سرسخت همجون دوستان كرم و صميمى شوند( فإذا الذى بنك و بَيْنَهَ عَداوَةٌ كأنة وَلِىّ حَمِيمٌ ). 


ب 
ع 
و3 


آنجه را قرآن در اين آيه بيان كردهءو در آيه 9 سوره مؤمنون نيز به شكل ديكرى آمده٠‏ إِذْقَمْ بالتى هى أَحْسَنٌ السيّقهَ )از 
مهمترين و ظريفترين و يربارترين روشهاى تبليغ مخصوصا در برابر دشمنان نادان و لجوج استءو آخرين تحقيقات روانشناسان 


نيز به آن منتهى شده است. 


زيرا هر كس بدى كند انتظار مقابله به مثل را دارد»مخصوصا افراد بد جون خودشان از اين قماشندءو كاه يكك بدى را جند 
برابر ياسخ مى كويند» هنكامى كه ببينند كه طرف مقابل نه تنها بدى را به بدى ياسخ نمى دهدءبلكه با خوبى و نيكى به مقابله 
زرفي كيودةابتجا ايت كماطوفاق :دن وجودشان وباس شبوة وجدافان تحت فشان شد ند فران مى كيرف و يجدان من 
كرددءانقلابى در درون جانشان صورت مى كيرد»شرمنده مى شوند»احساس حقارت مى كنندءو براى طرف مقابل عظمت قائل 
مى شوند. 


بديهى است اين يكك قانون غالبى است نه دائمىءزيرا هميشه اقليتى هستند كه از اين روش سوء استفاده مى كنندءو تا زير 


ضربات خرد كننده شلاق مجازات قرار نكيرند آدم نمى شوند و دست از اعمال زشت خود بر نمى دارند. 


3 ب وان سث» بل د انها ١|‏ شدنت تعاده د شانيك ل د ٠‏ دسته همرشه 
البته حساب اين كروه جدا استءو بايد در برابر آنها از عمل استفاده كردءولى نبايد فراموش كرد كه اين . 


در اقليت هستندءقانونى كه 


58١١ ص‎ 


حاكم بر اكثريت است همان قانون "دفع سيكقة: باحينته ' اسكة: 


و لذا ملاحظه مى كنيم كه بيغمبر كرامى اسلام ص و بيشوايان معصوم ع هميشه از اين روش عالى قرآنى بهره مى كرفتند»فى 
المثل به هنكام فتح مكه كه نه تنها دشمنان بلكه دوستان انتظار انتقام جويى شديد مسلمينءو به راه انداختن حمام خون در آن 
سرزمين كفر و شرك و نفاق و كانون دشمنان ستككدل و بى رحم داشتندهو حتى بعضى از برجمداران سياه اسلام در آن روز 
رو به سوى ابو سفيان كرده و شعار اليوم يوم الملحمهءاليوم تسبى الحرمهءاليوم اذل الله قريشا!"امروز روز انتقام؛ روز از بين 
رفتن احترام نفوس و اموال دشمنان»و روز ذلت و خوارى قريش است" سر دادند؛بيغمبر كرامى اسلام ص با جمله"اذهبوا فانتم 
الطلقاء ''"برويد و همه آزاديد"همه را مشمول عفو خود قرار دادءرو به سوى ابو سفيان فرمود و شعار انتقامجويانه را به اين 
شعار محبت آميز تبديل فرمود اليوم يوم المرحمه اليوم اعز الله قريشا!:"امروز روز رحمت استءامروز روز عزت قريش است"! 
00 


لا 
همين عمل جنان طوفانى در سرزمين دلهاى مكيان مشركك بر يا كرد كه به كفته قرآن" ىَ دْخُلُونَ فى دين الله أفراجاً ":فوج 


فوج مسلمان شدند و آثين اسلام را با جان و دل يذيرا كشتند(سوره نصر-آيه 7). 


ولى با تمام اين احوال به طورى كه در تواريخ اسلام آمده است بيامبر ص جند نفر را نام برد واز عفو عمومى مستثنا كردءجرا 
كه افرادى خطرناكك و غير قابل بخشش بودندءاما بقيه را جز اين جند نفر مشمول عفو عمومى ساختءو در ضمن اين جمله بر 
بحن رانك لبود جا مدسما عسانهى اكرى كا روسطق دزياناي وار لمعيه كدير اريك كزنسررود كلف 1 
ثريب عَلَيكمُ اليؤم يَغْفِرٌ الله لَكمْ وَ هُوَ أَرْحم لحي "اروز ملامتى بر شما نيستءخدا شما را . 


ص ك0 


21 |)ابيعان الأنزان جلل. 9١‏ ميفيضة ١١9‏ 


ببخشد كه او ارحم الراحمين است"! (1). 


ولى "دن ابفجا به معت دوست يو" حميم حميم "در اصل به معنى آب داغ و سوزان استءو اكر به عرق بدن حميم كفته مى شود به 
خاطر كرمى آن استء و حمام را نيز به همين مناسبت حمام مى كويند»به دوستان ير محبت و كرم و داغ نيز "حميم "كفته مى 
شود و منظور در آيه همين است. 


قابل توجه اينكه مى فرمايد: كأَنَّهُ وَِنّ حَمِيمٌ "كويا يكك دوست كرم و صميمى است"اشاره به اين كه اكر واقعا در صف 


دوستان صميمى هم در نيايد حد اقل در ظاهر جنين خواهد بود. 


2 #4 از آنجا كه جنين برخوردى با مخالفان كار ساده و آسانى نيست.و رسيدن به جنين مقامى نياز به خودسازى عميق اخلاقى 
دارد»در آيه بعد مبانى اخلاقى اين كونه برخورد با دشمنان را در عبارتى كوتاه و ير معنى بيان كرده.مى فرمايد: 


لان 
الوا عماك فى ةد باق كوذاراى صم و لاضن" م ل الي بن صَبَرُوا ) (7). 


لا ف ُِ 
لويذ ابن خوف و خاق مكل لذن ومسي كر تساف هنوت ةنر كناف ابقاة و كقوورى خلال ذا ركد الاو بسكا ا دوعد 


عَظِيم ). 
آرى انسان مدتها بايد خودسازى كند تا بتواند بر خشم و غضب خويش جيره كرددءبايد در يرتو ايمان و تقوى آن قدر روح 
او وسيع و قوى شود كه به آسانى از آزار دشمنان متاثر نككردد»و حس انتقام جويى در او شعله ور نشود» روحى بز ركك.و شرح 
صدر كافى لازم است تا شخص به جنين مرحله اى از كمال انسائيت به رسد كه بديها را با نيكى ياسخ كويدهو در راه خخدا و 


براى رسيدن . 


ص و7 


11 )يجان الآنوان حلن: | لاصييعه ١‏ 


7- ؟) شير يلقها نه "حفاتك "با"وصيت ت "كه مستفاد از جمله سابق است باز مى كردد 


به اهداف مقدسش حتى از مرحله عفو و كذشت فراتر رودو به مقام "دفع سيئه به حسنه 'برسد!. 


باز در اينجا به مساله "صبر "بر خورد مى كنيم كه ريشه همه ملكات فاضله اخلاقى و يبشرفتها و موفقيتهاى مادى و معنوى است 
00 


*#** واز آنجا كه بر سر راه وصول به اين هدف بز ركك موانعى وجود دارد و وسوسه هاى شيطانى در اشكال مختلف انسانها 


را مانع مى شودءدر آخرين آيه مورد بحث شخص بيامبر ص را به عنوان الكو مخاطب ساخته.مى كويد: 


"هر كاه وسوسه هايى از شيطان در اين مسير متوجه تو كردد بهوش باشءو در مقابل آن مقاومت كن»خود رابه خداوند 
جح لا س2 3 و ا ا ا فز 03 
بسيارءو به سايه لطف او يناه برءكه او شنونده و آكاه است'( و إِمَا يَنرَعنكك مِنّ الشيْطانٍ تَرْعْ فَاسْتَعَدٌ بالله إِنّهُ هُوَ السّمِيعٌ العَلِيمُ ) 


0 
"نزغ "ابر وزن نزد)به معنى ''ورود در كارى به قصد فساد '"'است.و به همين جهت به وسوسه هاى شيطانى "نزغ '"كفته مى شود. 
اين هشدار در واقع به خاطر اين است كه در اين كُونه مواقع معمولا ‏ خطوراتى از ذهن مى كذردءو يا افراد به اصطلاح 


"مردم را جز با زور نمى توان اصلاح كرد""خون را با خون بايد شست 


ص 0 


لا 0-00 ع 
ال 0 جمعى أو مفسزان جمله" و يلاما إلا ذو عط عظيم "را اشاره به بياداشهاى بزوكك جنين اسانهاى شري وبر كشت 
در آخرت دانسته اند.ولى با توجه به اينكه آيه در صدد بيان مبانى اخلاقى اين عمل بزركك است تفسير مزبور بعيد به نظر مى 
رسد 


00-١‏ "نزغ "در آيه فوق ممكن است همان معنى مصدرى داشته باشد و نيز ممكن است به معنى "اسم فاعل "باشد 


"ترحم بر يلنكك تيز دندان ستمكارى بر كوسفندان است"و مانند اينهاءو با اين وسوسه ها مى خواهند مقابله به مثل را در همه 


جا توصيه كنندءو بدى را به بدى ياسخ كويند. 


قرآن مى كويد:مبادا كرفتار اين وسوسه ها شويدءو جز در موارد خاص و استثنايى تنكيه بر خشونت كنيدءو هر كاه در برابر 
جنين سخنان قرار كرفتيد» يناه به خدا ببريدءو بر او اعتماد كنيد كه او همه سخنان را مى شنودءو از نيات همكان 1 كاه است. 


البته يه فوق مفهوم وسيعى دارد و ميكويد:در برابر همه وسوسه هاى شيطانى بايد به خدا يناه برد»ولى آنجه كفته شد يكى از 


مصاديق روشن آن امي 
نكته ها: 
اشاره 
١‏ 
أ-برنامه جهار مرحله اى داعيان الى الله 
در جهار آيه فوق جهار بحث در زمينه دعوت به سوى خدا آمده است. 
"نخست "خودسازى دعوت كنندكان از نظر ايمان و عمل صالح. 
"دوم "استفاده از روش "دفع بديها به نيكى ها". 
"سوم "فراهم ساختن مبادى اخلاقى براى انجام اين روش. 
"جهارم "برداشتن موانع از سر راه و مبارزه با وسوسه هاى شيطانى. 


ييامبر اسلام ص و امامان معصوم خود بهترين الكو و اسوه براى اين برنامه بودند و يكى از دلائل يبشرفت سريع اسلام در آن 
محيط تاريكك و ير از جهلء استفاده از همين برنامه بود. 


امروز روانشناسان كتابها و رساله هايى در زمينه راه نفوذ در ديكران نوشته اند كه در برابر عظمت آيات فوق مطلب قابل 


ص :516 


به خصوص اين كه روشهايى را كه آنها توصيه مى كنند غالبا جنبه ظاهرسازى و تحميق و كاه نيرنكك و فريب داردءدر حالى 


دهك. 


جالب اين كه در حديثى كه در تفسير "على بن ابراهيم "آمده مى خوانيم: 

1 0 5 0" ,5 
ادب الله نبيه فقال: وَ لا تَشرتوى الْحَسَدنَهُ وَ لا السَيّتَه اذفغ بالتتى هِى أَحْسَنٌ » قال ادفع سيئه من اساء اليكك بحسنتكك,حتى يكون 
الذى بينكك و بينه عداوه كانه ولى حميم: 'لخداوند ييامبرش را به اين آداب مؤدب ساخته و فرموده: 


نيكى و بدى يكسان نيستءبدى را با روشى كه بهترين روش است دفع كنءيعنى عمل كسانى را كه در حق تو بد كرده اند به 


نيكى ياسخ دهءتا كسانى كه با تو عداوت دارند دوست صميمى شوند .)١1(‏ 


؟"-انسان در برابر طوفان وساوس 


ذر مسير دور ودرازئى كه انسان به« سوى سعادت وجلب وضائ خذا دارد كردثة هاى صعب العبورى اسث كه شياطين ذو 
آنجا كمين كردة انده و اكر السان تنها مائد هركز تواناي هودق اين :واه زا تدارةهبايك دسث به دافخ لطف الهى زتدهو با 


تكيه و توكل بر او اين راه ير خطر را بسيرد.هر كاه طوفانها شديد و شديدتر مى شود او بيشتر به سايه لطف خدا يناه برد. 


در حديثى مى خوانيم كه در حضور بيامبر ص يكى نسبت به ديكرى بد كويى كرد»آ تش غضب در دل او افروخته شد ييامبر 


فرمود: 
انى لاعلم كلمه لو قالها . 


ص 1 


058 نور الثقلين جلد ؟ صفحه‎ )١ -١ 


لذهب عنه الغضب:اعوذ بالل من الشيطان الرجيم: "من سخنى مى دانم كه اكر مرد خشمكين آن را بككويد خشمش فرو مى 
نشيتدهو آن مله '"اعواذ بالله من الشيطان الرجيم است"! مرد خشمكين عرض كردنا مجنونا ترانى:يعنى فكر مى فرمائيد من 
ديوانه ام؟!(و شيطان در يوست من رفته اسث؟). 


0 : 000" :. 
بيامبر ص به قرآن استناد فرمود:و اين آيه را تلاآوت كرد. وَ إِمَّا يَنْرَعْنك مِنَ الشيط ان تَرْعْ فَاسِْمَعْذُ باللهِ "هر كاه وسوسه هاى 


شيطانى به سراغ تو بيايد به خدا يناه بر" .)١(‏ 


اشاره به اين كه طوفان غضب از وسوسه هاى شيطان است.همانكونه كه طوفان شهوت و هوى و هوس هر كدام يكى از آن 


وسوسه هااست. 


دو كناب عمال هى خوانيم:امير مؤمنان على ع جهارصد باب در باره امورى كه به نفع دين و دنياى مسلمانان است به 
اصحابش تعليم داد و از آن جمله اين بود: 
:. :. 
اذا وسوس الشيطان الى احدكم فليستعذ بالله و ليقل آمنت بالله مخلصا له الدين: 
"هر كاه شيطان يكى از شما را وسوسه كند بايد به خدا يناه بردءو بكلويد: 


به خداوند ايمان آوردمءو دين خود را براى او خالص مى كنم" (7). 


١١١ صفحه‎ ١5 روح المعانى جلد‎ )١-١ 


؟5-5) تفسير نور الثقلين جلد 5 صفحه 00١‏ 


[سوره فصلت (61): آآيات /1" تا 4"] 


اشاره 

0 0 
وَ من الأته اليل 1 م وام لتر 0 عهذو الى حلتهن إذ كق إن د 
قَِنِ اش تَكبرُوا فَالْذِينَ ع عتك ركد ار سبحُونَ لَهُ بالل وَأ ارو م يمون (0) و ين اليه نك ى الأَوْض خاضِعة قَإذا انر 
عَلَيِهَا أَلْطاءَ إهْتَدّتْ وَ رَيَتْ 5 أب أ لمعي اموق + عَللِا كل شَيْءٍ قَدِيد (وس) 
نر جمه: 


"از نشانه هاى او شب و روز و خورشيد و ماه استءبراى خورشيد و ماه سجده نكنيدء براى خدايى كه آفريننده آنهاست 


سجده كنيدءا كر مى خواهيد او را عبادت نمائيد. 


ا-هر كاه(از عبادت يرورد كار)تكبر كنند كسانى كه نزد يروردكار تواند شب و روز براى او تسبيح مى كويند»و خسته نمى 
و 
از آيات او اين است كه زمين را خشكك و خاضع مى بينىءاما هنكامى كه آب بر آن 


ص ك0 


مى فرستيم به جنبش در مى آيد و نمو مى كند»همان كس كه آن را زنده كرد مرد كان را نيز زنده مى كندءاو بر هر جيز 


تواناست. 

تفسير: 

اشاره 

فقط براى خدا سجده كنيد 


اين آيات در حقيقت آغا زكر فصل تازه اعددر اين سورهءدر زمينه توحيد و معادءو بيان نبوت وعظمت قرآن استءو در 
حققت نصدائى أشكه روشئ !اذ "دضرت الى الله "دن ورائز مشر كان كه درت به سوض ينه فى كروتن 


نخست از مساله توحيد شروع كردهءاز طريق آيات آفاقى مردم را به سوى خدا دعوت مى نمايد.مى فرمايد:"از آيات و نشانه 


هاى برورد كارء.شب و روز و خورشيد و ماه است" (1)( وَ مِنْ الايد اللئل واي حير وَالْقَمَدِ 1 


شب مايه آرامشءو روشنايى روز وسيله جنبش و حركت استءو اين دو توأما جرخهاى زندكى انسانها را به كردش منظم و 
متناوبى در مى آورند كه اككر هر كدام جاويدان ويا حتى طولانى بود.زند كَى تمام موجودات زنده دستخوش فنا مى شدءلذا 
كره ماه كه شبهايش معادل ١0‏ شبانه روز زمينءو روزهايش به همين اندازه است به هيجوجه قابل سكونت نيستءجرا كه در 
شبهاى شرة و تاريكش همه جز متحمد فى شوؤوو دز روزهاي سوزاتشن همه جيز اتش فى كيردءبه حمين دليل زند كى كردن 


موجودات زنده اى همجون انسان در آنجا غير ممكن است. 


اما خورشيد منبع همه بركات مادى در منظومه ما استءنور و كرما و حركت و جنبش و نزول بارانهاءو روئيدن كياهان»و 


رسيدن ميوه هاءحتى رنككّهاى زيباى كلها همه از يرتو وجود او است. 
ماه نيز روشنى بخش شبهاى تارءو جراغ بر فروغ و زيباى رهروان بيابانها . 


ص :51 


)١ -١‏ توجه داشته باشيد اين آيه از آياتى است كه به هنكام تلاوت يا شنيدن آن سجده كردن واجب است 


و ككمشدكان صحراها استءو با جزر و مد خود نيز بركات فراوانى مى آفريند. 


ولى بخاطر همين بركات كروهى در مقابل اين دو كوكب ير فروغ آسمان سجده مى كردند و آنها را يرستش مى نمودند»آنها 
در عالم اسباب»متوقف مانده؛ بى آنكه مسبب الاسباب را ببينند. 


لذا قرآن بعد از اين بيان بلافاصله مى كويد:"براى خورشيد و ماه سجده نكنيدويراى خدايى كه آفريننده آنها است سجده كنيد 


0-2 لا و 3 لاه و < 3 عي مم 0 لا 2 و 5 
اكر مى خواهيد او را عبادت نمائيد''( لا تَشْيجَدُوا للشمس و لا لِلقَمَر وَ اسْحَدُوا لله الى حَلمَهُنَ إِنْ كنتّم إِيَاهُ تَعْبَدُونَ ) .)١(‏ 


شما جرا به سراغ سرجشمه اين بركات نمى رويد؟ جرا سر بر آستان او نمى سائيد؟جرا موجوداتى را مى يرستيد كه خود اسير 


قوانين آفرينش اندءو داراى طلوع و غروبند و دستخوش انواع تغييرات. 


بايد به سراغ كسى رفت كه حاكم و خالق اين قوانين است هركز غروب و افولى ندارد و دست تغيير و د كركونى به دامان 


كبريايش دراز نمى شود. 


به اين ترتيب يكى از شعبه هاى كسترده شرك و بت برستى را كه به صورت يرستش موجودات مختلف طبيعت كه داراى 
فوائدى هستند نفى مى كندءو به همه آنها ييام مى دهدءبه سراغ خالق اين موجودات برويد و در معلول متوقف نشويدءبه دنبال 


علت العلل بكرديد. 


در حقيقت دراين آيه از نظام واحدى كه بر خورشيد و ماه و شب و روز حاكم . 


591١: ص‎ 


)١-١‏ دراينجا ضمير جمع مؤنث در"خلقهن "به ليل و نهار و شمس و قمر بر مى كردد و به كفته ارباب ادب و مفسران ضمير 
جمع مؤنث عاقل كاه به جمع غير عاقل نيز بر مى كرددء همانكونه كه مى كويند الاقلام بريتهن (قلمها را تراشيدم) بعضى نيز 
معتقدند اين ضمير به آيات باز مى كردد كه آن نيز جمع مؤنث غير عاقل است. بعضى نيز احتمال داده اند كه اين ضمير تنها 


به خورشيد و ماه باز كردد به اعتبار جنس آنها كه شامل همه كواكب مى شود كويى براى آنها عقل و شعور قائل شده است 


است استدلال بر وجود خداوند يكتا شده واز خالقيت و حاكميت او براى لزوم عبادتش اتخاذ سند كرده است. 


سه لا ١‏ الو مض - 
جمله' إِنْ كنُْمْ إِيَاهُ تَعْوْدُونَ "در حقيقت اشاره به اين نكته دارد كه اكثر قصد عبادت خدا را داريد غير او را حذف كنيد و 


جيزى را در عبادت او شريكك قرار ندهيدءجرا كه عبادت او با عبادت ديكرى ه ركز جمع نمى شود. 


*#** سيس مى افزايد:اكر اين دليل منطقى در فكر آنها اثر نككذاشت و باز هم به سراغ بتها و معبودهاى متخازى وقتتك و معيود 
حقيقى زاية دست فراموشى شيرونق "اكراد وعبات مدا اسكبان كرةند فركز كران باش يحون فرشكان فقريى كدو 
بيشكاه او هستند شب و روز براى او تسبيح مى كويند»و هيجكاه از عبادت او ملالت و خستكى بيدا نمى كنند" فَإِنِ اشتكيروا 
َلَدِينَ عند رَبك يحون له بلليلٍ وَالنّهَارٍوَ هُمْ لا يَأمُونَ ) (01. 


اكر كروهى نادان و جاهل و بيخبر در برابر ذات ياكش سجده نكنند مساله اى نيست اين عالم وسيع ير است از فرشتكان 
مقرب كه دائما در حال ركوع و سجود و حمد و تسبيحندءتازه نيازى به عبادت آنها نيز نداردءآنها نيازمند عبادت اويندء»جرا 


كه هر افتخار و كمالى براى ممكنات است در سايه عبوديت او است. 


جنان كه كفتيم آيات فوق از آيات سجده است ولى در اين كه آيا سجده بعداز آغاز آيه اول(جمله تعبدون)واجب است يا 
بعد از اتمام هر دو آيه(جمله و هم لا يسامون)در ميان فقهاى اهل سنت كفتكو است.كروهى اولى را يذيرفته اند» مانند شافعى 


و مالكك و بعضى دوم را ترجيح داده اند مانند ابو حنيفه و احمد حنبل» . 
ص 591١:‏ 


لا ود 3 زه 5 ه. 
.)”لا تشامون "هاده "ستامت ".مق تسدكى ال اذامه كار يا جريائى است-ضمنا جمله " فَإِنْ استكبزوا "جمله شرطيه 


سق و واي انامح وقنامى تاشن ودر قوير مك اسك ""فان اسك رامن غناةه الدع ترحيته لآ فليا 


اما به عقيده علماى اماميه بر اساس رواياتى كه از اهل بيت ع وارد شده محل سجده همان جمله' 'تعبدون 'اسةفو اد ين از سجده 


هاى واجب قرآن مى باشد. 


توجه به اين نكته نيز لازم است كه آنجه واجب است اصل سجده مى باشدء اما ذكر آن مستحبٌ استءدر روايتى مى خوانيم 


كدادر سجده اين 3 كريرا يكريد " 


0 0 0 
لا الدة اللا الله قا سقاءلة اله الا الله يدانا و عبد يقاءلآ آله الا الله عيوديه و رقا سهدت لكف باوب ددا ورقانلاً سشكفا ولا 


موكيا بل اناعد 5ل عاق امسو "ل 


260 * بار ديكر به آيات توحيد كه زمينه ساز مساله معاد است باز مى كرددء و اكر قبلا سخن از خورشيد و ماه و آيات سماوى 

عابدن ىآ دابيآ ست به جيش دوي بش ايش م ياب تومي كت 0 
لا 

زمينى خشكك و مرده وبى حركت كجاءو اين همه آثار حيات و جلوه هاى كوناكون آن كجا؟ كدام قدرت است كه با نزول 

جند قطره باران از خاكك مرده اينهمه حركت و جنبش و حيات مى آفريند؟اين يكى از نشانه هاى علم و قدرت بى يايان 


ص 5 ٠.‏ 
يرورد كار و علائم وجود ذيجود اواست. 


سينين ااي :فسالة روشق توصيدق يعتى سيالة "هيات "كه هتوق استراوكن برا بزو كترين داتشمتدان كقف تشدهفيا يكف اتتقال 
سريع و جالب به مساله معاد . 


ص 7" 


)١ -١‏ "وسائل الشيعه "كتاب الصلاه جلد ‏ صفحه 685(باب 88 از ابواب قرائت القرآن حديث ؟) 


يرداخته»مى كؤسنء "أن كون كد اين زمين مرده را زنده كرد هم او مرد كان رانيز در قيامت ار إن الْنى أعياما 
لمحي المؤتل ). 


وا 


آرى "او بر همه جيز توانا است 7 إِنَّهُ عَللِمْ كل شَىيْءٍ قَدِيرٌ ). 


دلائل قدرتش در همه جا نمايان است و همه سال نشانه هاى آن را با جشم خود مى بينيدءبا اين حال جككونه در مساله معاد 
ترديد مى كنيد؟ و آن را جز محالات مى شمريد؟زهى نادانى و غفلت و بيخبرى! "خاشعه"از ماده '"خشوع "در اصل به معنى 
تضرع و تواضع توام با ادب استءو به كار بردن اين تعبير در مورد زمين خشكيده در حقيقت يكك نوع كنايه است.آرى زمين 
به هنكامى كه خشكيده و فاقد آب مى شود از هر كونه كل و كياه خالى مى كرددءو به صورت انسان افتاده و يا مرده بيجانى 


در مى آيدءاما نزول باران حيات جديدى به آن مى بخشد آن را به حركت و نمو و رشد وا مى دارد. 
جملة ريت ' ا ماده ربق (بنوون غلوانة معتى افزايقن وتم واسكا و ونا نيز ان هشق هاده :انث مجر كه وبا وان طلى زد ازا 
با افزايشى مى كيرد. 


"اهتزت"از ماده"هز"(بر وزن حظا)به معنى تحريكك شديد اسثء در باره طرق اثبات معاد جسمانى و جكونكى استدلال از 


جهان كياهان بر اين مساله در يايان سوره يس (اواخر جلد هيجدهم ) بحث مشروح ترى داشته ايم. 


[سوره فصلت (61): آيات 6٠‏ قا '7ع] 


اشاره 

لا لا 3 لا وو 7م لل 2 ا 
ذ أن بحذوة في ا ل جخفزة علدا أن بلق ى أثارخبد أ مئ أنى آي يَوْمَ الام إغملوا لكا نتمم إن با تَعمَلُون 
تَصيرٌ ٠(‏ :6 إن ألِّينَ فوا بالذّكر لما للحاءهع و إِنَهُ لكلاب عَزيرٌ )6١(‏ لا أيه ادل من ب بين رَدَيْهِ وَ لا مِنْ حَلَفِهِ تَزِيل مِنْ 


حكيم حَميدٍ (67) 


نر حجمه: 


٠-كسانى‏ كه آيات مارا تحريف مى كنند بر ما يوشيده نخواهند بود!آيا كسى كه در آتش افكنده مى شود بهتر است يا 
كسى كه در نهايت امن و امان در قيامت به عرصه محشر مى آيدءهر جه مى خواهيد انجام دهيدءاو به آنجه انجام مى دهيد 
بيناست! ١#-كسانى‏ كه به اين ذكر(قرآن)هنكامى كه به سراغ آنها آمد كافر شدند(نيز بر ما مخفى نخواهند ماند)و اين كتابى 
است قطعا شكست نايذير. 


كه هيجكونه باطلىءنه از ييش رو و نه از يشت سرءبه سراغ آن نمى آيدءجرا كه از سوى خداوند حكيم و شايسته ستايش 


نازل شدهاست. 


ص ا 


اشاره 
تحريف كران آيات حق! 


تحريف مى كنندءو به اغفال و كمراه ساختن مردم مى يردازند مى كويد:آنها كه آيات ما را تحريف مى كنند بر ما يوشيده 
3 28 ون -.ضد لا 001 لا 
نخواهند بود"( إنَّ الَِّينَ يلْجِدُونَ فى الباننا لا يحْمَوْنَ عَلينا). 


ممكن است با مغالطه و سفسطه مردم را بفريبند»و ممكن است بر اين عمل زشت و ننككين خود يرده بيفكنند واخود را از انظار 


مردم مستور دارندءاما هر كز نمى توانند كمترين عمل خود را از ما ينهان نمايند. 


"يلحدون"از ماده"الحاد"در اصل از "لحد"(بر وزن عهد) كرفته شده؛ و به معنى حفره اى است كه در يكك طرف قرار كيرد»و 
به همين جهت به حفره اى كه در يكك جانب قبر قرار كرفته "لحد"كفته مى شود».سيس به هر كارى كه از حد وسط به سوى 
افراط و تفريط متمايل شود"الحاد "كفته اندءاطلاق اين كلمه بر "شرك و بت يرستى و كفر و بى دينى "نيز به همين مناسبت 


است. 


منظور از"الحاد در آيات خدا"ايجاد وسوسه در دلائل توحيد و معاد است كه در آيات قبل با عنوان"و من آياته '"بيان شدءو يا 


همه آيات الهى اعم از آيات تكوينى كذشته يا آيات تشريعى كه در قرآن مجيد و كتب آسمانى نازل شده است. 


مكتبهاى مادى و الحادى جهان امروز كه براى منحرف ساختن مردم جهان از توحيد و معاد كاه دين را زائيده جهل و ترسءو 
كاه مولوة غوافل اقتضادىء و كاه امون مادى دركر معرفى مى كتندوتيز بدون شكة ال كسائى هستيد كه مشمول ابن أيه اثل. 


قرآن مجازات همه آنها را در ادامه اين بحث با يكك مقايسه روشن بيان 


ص :501 


كرقةاتى كويد ركنن كدددن اتشن افكنده مى شرة بيقن اسيك ا كني كاد رسابه اسان دز تهات امن و انان دن اميت 
1 


قدم به عرصه محشر مى كذارد"؟! ( أفَمَنْ يُلقَلِم فى النَار حَيرٌ أمْ مَنْ يَأتَى آمنا يَومَ الْيامَه ). 


آنها كه با ايجاد شكك و فساد عقائد و ايمان مردم را به تش كشيدندءبايد در آن روز طعمه آتش شوند و آنها كه در سايه 
ايمان محيط امن و امانى براى جامعه بشرى آفريدند بايد در قيامت در نهايت امنيت به سر برند»مكر در آن روز همه اعمال ما 
تجسم نمى يابد؟ كر جه بعضى از مفسران اين قسمت از آيه را به "ابو جهل "و نقطه مقابلش "حمزه "يا "عمار ياسر "تفسير كرده 
جالب اين كه در مورد دوزخيان تعبير به"القاء"مى كند كه دليل براين است كه آنجا اختيارى از خود ندارندءاما در مورد 
بهشتيان تعبير به "مدن" مى نمايد كه دليل بر احترام و آزادى اراده آنها در انتخاب امنيت و آرامش است. 

ازاين كذشته با اينكه بايد در مقابل دوزخ بهشت قرار كيرد ذن انتخا امنيت از"عذات"رادز مقابل "دوزخ "قرار داده»اشاره به 


ابن كه ميمترين سالة در أن بزو هميق ''امنيت' استه» 


واز آنجا كه وقتى از هدايت كسى مايوس شوند او را به حال خود رها مى كنندءو مى كويند:هر كارى مى خواهى بيكن»در 
ادامه اين آيه آنها را مخاطب ساخته مى كويد:"هر جه مى خواهيد انجام دهيد"'( إِعْمَلُوا لا شِكُمْ ). 


"اما بدانيد كه خدا به آنجه انجام مى دهيد بيناست "7 إِنَّهُ با َعْمَلُونَ بَصِيرٌ ). 


بديهى است اين امر به معنى آزادى عمل آنهاءو يا الزام به انجام هر كار نيستء بلكه تهديدى است نسبت به آنها كه هيج 


3 َه 1 0« 5 
حرف حقى در كُوششان فرو نمى رود؛ 


ص :33 


تهديدى است ير معنى و توام با وعده مجازاتءجرا كه ديدن اعمال و نككه داشتن حساب آنها براى همين منظور است. 


2 9 آيه بعد سخن را از توحيد و معاد به قرآن و نبوت مى كشاندءو باز به صورت هشدر به كافران لجوج و بى منطق مى 

فرمايد:"آنها كه به اين ذكر و يادآورى الهى(قرآن مجيد)به هنكامى كه به سراغ آنها آمد كافر شدند بر ما مخفى نخواهند 
04007 ص 2 ه. لا 7 

ماند"( إِنَّ الّذِينَ كفَرُوا بالذّكر لما لكْامَمَعٍ ) (0. 

اطلالق "ذكر بر "قرآن"به خاطر اين است كه قبل از هر جيز انسان را متذكر و بيدار مى سازد و حقايقى را كه انسان اجمالا با 

دين ا يك ل ل مى دهدءنظير اين تسر كر آاكة ذيكر قر ان فد اهمده اكز حيلة دن ادة 

سوره حجر مى خوانيم: إِذْا نحن تزّلرَا الذَّكرَوَ إِذَا لَه لافطا م :"ماين ذكر و يادآورى را نازل كرديم و به طور قطع از آن 


ياسدارى خواهيم كرد". 

ل ال 1 " 00 ع تارذى "19 26 [لارت ع. * 
و بعد براى بيان عظمت قرآن مى افزايد: به طور مسلم كتابى است شكست نايذير ( وَ إنه لكتابٌ عَزِيرٌ ). 
استدلالاتش قوى و نيرومندءتعبيراتش منسجم و عميقءتعليماتش ريشه دار و ير مايه»و احكام و دستوراتش هماهنكك . 


ص 7 


)١-1‏ كرابن كه شير"آن الذية "عست #ننسراة الحسالكت زيادى ذاذة اند كه ال همه متاسع اين ات كه كفعه “ورد شير 

جمله "لا , رست ل عير اس وى ار ريا واس اريم ه مى شود 
1 

كرفته اند» و بعضى جمله " أوليك لأدؤت مِنْ مكان تَعيد "كه در آيات آينده خواهد آمد مى دانند»ولى معنى اول مناسبتر به 


نظر مى رسد 


با نيازهاى واقعى انسانها در تمام ابعاد زند كَى. 


*** سيس به توصيف مهم و كويايى در باره عظمت اين كتاب آسمانى يرداخته مى كويد: "هيجكونه باطلىءنه از بيش روءنه 


از يشت سرءبه سراغ قرآن نمى آيد"! ( لا يِه الباطِلٌ مِنْ تن يَدَيْه وَ لا مِنْ خَلَفِهِ ). 
جرا كه" سوق خداوقد حكم واحعنيه تال ذه بدت"( كارو ول حكي خبية ): 
خداوندى كه افعالش روى شحكيت وادز لهات كمال :و:دريقى اسقدو لذنا شاسفه هر كوله مهو سعايقن فى باش 
لا 8 7 ل - - ل - 
در تفسير جمله " لا ,َأْتِيهِ الال ... "مفسران سخنان بسيار كفته اند كه جامعتر از همه آنها اين است "هيجكونه باطل»از هيج 
نظرءو از هيج طريقءبه سراغ قرآن نمى آيد ‏ يعنى: 
نه جيزى از كتب و علوم يبشيزن بر ضد آن مى باشدءو نه اكتشافات علمى آينده با آن مخالفت خواهد داشت. 
نه كسى مى تواند حقايق آن را ابطال كندءو نه در آينده منسوخ مى كردد. 
نه در معارف و قوانين و اندرزها و خبرهايش خلافى وجود دارد ونه خلافى بعدا كشف مى شود. 


نه آيه و حتى كلمه اى از آن كم شده.و نه جيزى بر آن افزون مى شودد.و به تعبير ديككر دست تحريف كنندكان از دامان 


بلندش كوتاه بوده و هست. 


دز حقيقت اين آية بير ذركرى أست آز أيه ة سورة حجر إِنالَهُ للافِظُونَ ":"ما قرآن را نازل كرديم و 


اشع وهل آنيو" للك 


ص 1" 


)١ -١‏ اين تفسير را به طور خلاصه و سربسته زمخشرى در كشاف بركزيده»سخن علامه طباطبائى در تفسير الميزان نيز شبيه آن 
است.در حالى كه بسيارى از مفسران يا وازه "باطل "را محدود كرده اندءو آن را به معنى شيطانءيا تحريف كنندكانءيا 
كذبءو مانند آن كرفته اند»در حديثى از امام باقر(ع)و امام صادق(ع)جنين آمده است:"انه ليس فى اخباره عما مضى باطل و 
لا-فى اخباره عما يكون فى المستقبل باطل":"نه در اخبارى كه از كذشته مى دهد باطلى وجود دارد ونه در خبرهايى كه از 
آينده مى دهد"(مجمع البيان ذيل آيات مورد بحث)مى دانيم همه اينها بيان مصداقى است از مفهوم وسيع و كسترده آيه 
فوق(دقت كنيد) 


از آنجه كفتيم جنين مى توان نتيجه كرفت كه جمله" مِنْ بين رَدَيْهِ وَ لا مِنْ خَلَفِهِ "انه از بيش رو و نه از يشت سر)كنايه از 
همه جانبه بودن استءيعنى از هيج سو و از هيج طرف و ناحيه؛بطلا-ن و فساد به سراغ اين كتاب بزركك نيامدهءو نخواهد 


مولن :بعفئى :1ن ا كنايةنان" زمان حال و مان استقبال كرفتة اند» كه در حقيقت مصداقى از مفهوم وسيع اول است. 


وازه"باطل "جنان كه "راغب "در"مفردات"مى كويد:نقطه مقابل حق است منتها كاه آن را به يكى از مصداقهايش تفسير كرده 
اند مانند شركك»شيطانء موجود فنا شونده و ساحرءو اينكه شخص شجاع و قهرمان را"بطل "مى كويند به خاطر آن است كه 


مخالفان خود را باطل مى كندءو از ميدان بيرون كرده يا به قتل مى رساند. 
به هر حال ظاهر آيه مطلق است و نمى توان مفهوم"باطل "را در مصداق خاصى محدود ساخت. 


جمله آخر آيه( تَنزِيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ )در حقيقت دليل روشن و كُويايى است براى عدم راه يابى باطل در هيج شكل و 


صورت به قرآن مجيدءزيرا باطل به سخنى راه مى يابد كه از شخصى صادر شده است. 


با علم محدود و با كمالات معينءاما كسى كه علم و حكمتش نامحدود است و جامع همه كمالاتى است كه او را درخور حمد 


وسكا من ورار م دهد بقانم 


ص اكلا 


و اختلافى به سخنش راه مى يابدءو نه خط نسخ و بطلان بر آن كشيده مى شودءنه دست تحريف به سوى آن دراز مى كردد»و 
نه تضادى با حقايق كتب بيشين و اكتشافات علمى در حال و آينده دارد. 


يقر ة رازه عم تعوت قرآن ,ذو جلت تصفع به يعدجديل بده مورء سير إذا تخق رلا الد كن وق إنا له لكافظون بان 


شدءو دلائل مختلف آن را شرح داده»و به سؤالاتى كه دراين زمينه اسَبئت ياسخ كفته ايم). 


ممكن است كفته شود "باطل "همان كونه كه اشاره شد به معنى "مخالف حق"است در حالى كه شما و مفسران ديكر آن را به 
معنى '"مبطل "و ابطال كننده تفسير كرده ابد. 
ياسخ اين سؤال را با توجه به نكته ظريفى مى توان دريافتءو آن اينكه قرآن نمى كويد باطلى بعد ازاين كتاب آسمانى به 


وجود نمى آيدءبلكه مى كويد باطلى به سراغ اين كتاب آسمانى نخواهد آمد(به ضمير در جمله "تاتيه "توجه كنيد) و معنى اين 


[سوره فصلت (91): آيات 67 قا ع6] 


اشاره 


أ 


ل 5 لاء . [] 
00-0 هذ قل سل بن فيك إن بك لَدُو مغفره و دو قاب ألم (00 و لو جل قزآ: ا 
ل 


ُصلَتْ اانه عي د عزيئ كل هو لين آنا دق و مدنا و لين ليون فى اانه وو و عي ععى أوليكك 
دو عق مكان تين (68) وَ لَقَدْ كل مُوسٌ لل ل له 
نه ريب (68) مَنْ عَمِلَ الحا قَِتَْسِهِ و مَنْ ألاء فَعلَِها ونا ربك بطلام ليد (59) 


50١: ص‎ 


نر جمه: 


#ع-نسبتهاى ناروايى كه به تو مى دهند همان است كه به بيامبران قبل از تو نيز داده شده؛ يرورد كار تو داراى مغفرت و 
مجازات دردناكى است. 


**-هر كاه آن را قرآنى عجمى قرار مى داديم حتما مى كفتند:جرا آياتش روشن نيست؟آيا قرآن عجمى از ييغمبرى عربى 
قوست است ؟#ابكونابن براق كساتى كه اسان آورذه اند هذابت و درهان استهولى كمانى كدابمات تمى آاورلد كرشها شان 


سكن امت كان ثابنا سيشكى اللارا فى يدنه نيا عون كنات فيسل كه اذيراه ذون هيدا زدد هي شوتك: 


هع-ما به موسى كتاب آسمانى داديم»)سيس در آن اختلاف شدءو اكر فرمانى از ناحيه يرورد كار تو در اين زمينه صادر نشده 
بود(كه بايد به آنها مهلت داد تا اتمام حجت شودادر ميان آنها داورى مى شد(و مشمول عذاب الفى من كفشد)ون آنها 


هنوز در كتاب تو اشكك و ترديد دارند. 


ع؟-كسى كه عمل صالحى بجا آورد نفعش براى خود او است وهر كس بدى كند به خويشتن بدى كردهءو يرورد كارت 
هركز به بند كان ستم نمى كند. 

تفسير: 

اشاره 


قرآن هدايت است 9 درمان 


از آنجا كه كفار مكه شديدترين مبارزه را با آئين اسلام و شخص بيامبر ص آغاز كرده بودند و آيات كذشته از الحاد آنها در 
دلائل توحيد و كفر و تكذيبشان نسبت به آيات الهى خبر مى داد»در نخستين آيه مورد بحث به عنوان تسلى خاطر ييامبر ص و 
آموختن درس استقامت و يايمردى به همه مسلمين كه در فشار دشمنان قرار مى كيرند»مى فرمايد:'نسبتهاى ناروايى كه به تو 


لات 53 .0 3 98 8< 
قاقه دن الوذ تماتنيك كنا نه ناس افتسكل ازعو وافدطد"را عتان تكد تذق النفل ين نيلك 


اككر سجتوق و مناحرتك من خيوالتلهيه 'باميران ركف بشي همين نسقها وا دادقلهو ا كر دووغكريت هن :تامتد آنها قي ان ايم 


نسبت در امان نبودند» 


ص :707 


خلاصه نه دعوت تو به سوى آئين توحيد و حق مطلب تازه اى استءو نه تهمت و تكذيب آنهاءمحكم بايست و به اين سخنان 


اعتنا مكن و دعوت توحيد را تداوم بخش و بدان خدا با تو است. 


بعضى از مفسران احتمال داده اند كه منظور از اين جمله اين است كه سخنانى كه از سوى خدا به تو كفته مى شود همان 
تاق است كدي اياف بطين كني شد 1 


ولى با توجه به جمله بعد و آيات آينده تفسير اول صحيحتر به نظر مى رسد. 


سيس در يايان آيه مى افزايد:"'يرورد كار تو داراى مغفرت و آمرزش وهم دازاف مجاواك ددا كم اميك"( إن نكم مدو 


ه م لا ع 

مَعَفْرَهٍ وَ ذو عِقَاب أليم ). 

رحمت و آمرزش براى آنها كه يذيرا شوند»و عذاب اليم براى آنها كه تكذيب كنند و تهمت زنند و ابه مخالفت برخيزند. 
اين جمله در حقيقت بشارت و تشويقى است براى مؤمنان و انذار و تهديدى است براى كافران. 


مقدم داشتن "مغفرت "بر "عقاب "همانند موارد ديكر دليل بر" بيشى كرفتن رحمت بر غضب"استءجنان كه در دعا آمده يا من 


*** در آيه بعد سخن از بهانه جويى اين افراد لجوج به ميان آورده و ياسخ يكى از اين بهانه هاى عجيب را مطرح مى كند و 


آن اينكه آنها مى كفتند:جرا قرآن به لسان عجم نازل نشده ست تا ما براى آن اهميت بيشترى قائل باشيم و غير عرب . 
ص :707 


)١ -١‏ اين تفسير در "مجمع البيان"و"تفسير كبير فخر وازى "به عنوان يكك احتمال آمذة اسثهولى غيود آنها نيز تفسير اول را 


ترجيح داده اند 
؟- ؟) دعاى جوشن كبير فصل ١4‏ جمله / 


نيز از آن بهره كيرندء ظاهرا هدفشان اين بود كه توده مردم از آن جيزى نفهمند و نيازى به آن نباشد كه به آنها بكويند لا 
ته هقوا لهذا القَوآن و العا فيه "به اين قرآن كوش فر تدهيد.و با سغنان لغو ورباطل آن وا الاثرجببنداؤيد" (جنان كه دن آياث 


قبل آمده بود) 41 


اينجاست كه قرآن در ياسخ آنها مى كويد:"هر كاه ما آن را قرآنى عجمى قرار مى داديم حتما مى كفتند:جرا آياتش روشن 
2 5 2 و دمء لاء 0 لاءىء و 
نيس ت؟جرا بيجيده است؟و مااز ان سر در نمى تروب "21 لوكلا 7 اميه الوا لَؤ لا قُصَلَتْ انه ). 


سيس اضافه مى كردند: "راستى عجيب است قرآنى عجمى از ييغمبرى عربى "؟( 2 أَعْجَمِيٌ وَ عَرَبِنٌ . 
يا مى كفتند:"كتابى است عجمى براى امتى عربى "؟ و اكنون كه نيز به زبان عربى نازل شدهءو همكان به خوبى مفاهيم آن را 


دركك مى كنند و به عمق ييام و دعوت قرآن مى رسند.باز فرياد مى زنند: كوش به اين قرآن ندهيد و با جار و جنجال و سخنان 


لغو و باطل مردم را از شنيدن آن باز داريد. 


خاخصيه نيا يمان لقت 7 كه هر طرحى ريخته شود وهر برنامه اى يياده كردد به آن ايرادى مى كنندءو بهانه اى مى 
تراشندءاكر عربى باشد سحر و افسونش مى خوانندءو اكر عجمى باشد نامفهومش مى شمرندءو اكّر مخلوطى از الفاظ عربى و 


ص ركان 


)١-١‏ در تفسير كبير فخر رازى مى خوانيم نقلوا فى سبب نزول هذه الا-يه ان الكفار لاجل التعنت قالوا لو نزل القرآن بلغه 
العجم: "در سبب نزول اين آيه جنين نقل كرده اند كه كفار بهانه جو كفتند اين قرآن اككر به لغت عجم نازل شده بود بهتر 
بود"! 


)١--١‏ بعضى از مفسران جمله "| اعجمى و عربى "را به همين معنى يعثى مخلوطى از عربى و عجمى تفسير كرذه اند 


بايد توجه داشت كه"اعجمى "از ماده "عجمه "(بر وزن لقمه)به معنى عدم فصاحت و ابهام در سخن استءو"عجم"را به غير 
عرب مى كويند جرا كه زبان آنها را به خوبى نمى فهمندءو"اعجم "به كسى كفته مى شود كه مطالب را خوب ادا نمى 
كند(خواه عرب باشد يا غير عرب). 


بنا بر اين وازه "اعجمى "همان "اعجم "است كه با ياء نسبت توام شده. 


سيس قرآن خطاب به بييامبر ص مى افزاييد: "بكو اق كنات اسماتى يراق كسا كد ايماك آورةة اند مايه هدايت و دومان 
ابك "دقل قن زوق توا شد ا 

0 5 2 - 7 52 م لاى..ى , لا ِ 

اما كسانى كه ايمان نمى أورند كُوشهايشان سنكّين است و آن رادرك نمى كنند( و الذِينَ لا يُؤمِنونَ فى آذانِهم وَقرٌ ). 
"و باثي تاببناى آنوااثمى يسسد"( وهو عليه عَمَى ) 1ن 


> لأاء 0 لا 
قوست عل كشاق سيد كه آنها ؤاااق زاه دون صندا مى زتند"( أولئْك يِنادَوْنَ مِنْ مَكان بَعِيدٍ ). 


و معلوم است جنين كسانى نه مى شنوند و نه مى بينند! آرى براى ييدا كردن راهءو رسيدن به مقصدءتنها وجود نور كافى 


بايد باشد. 
در لطافت دانه هاى باران و تاثير حياتبخش آن شكك نيستءاما"در باغ سبزه . 


ص تحر 


)١-١‏ بعضى از مفسران جمله فوق را جتين معنى كردند كه "قرآن مايه تابينايى اين كروه هى شود"در حالى كه به كفته راغب 
!1 11 


در مفردات و ابن منظور در لسان العرب جمله "عمى عليه "به معنى "اشتبه حتى صار بالاضافه اليه كالاعمى ":"'مطلب جنان برراو 


مشتبه شد كه نسبت به آن كويا نابينا است "بنا بر اين معنى صحيح جمله همان است كه در متن آورده ايم 


٠. 5‏ 5 1 
رويد ودر شوره زار خس . 


كردنك. 


اما لجوجان متعصبءو دشمنان حق و حقيقتءو آنها كه از قبل تصميم خودشان را بر مخالفت انبيا كرفته بودند جه بهره اى مى 
سعد ان اشركيرقن انها همجون كوران و كرانى بودند كه در نقطه دور دستى قرار داشتندءآنها كرفتار ناشنوايى و نابينابى 
مضاعف بودندءهم از نظر ابزار ديد و شنود و هم از نظر بعد مكان! بعضى از مفسران نقل كرده اند كه اهل لغت براى كسى كه 
مى فهمد مى كويند: 


انت تسمع من قريب (تو از نزديكك مى شنوى)و براى كسى كه نمى فهمد مى كويند انت تنادى من بعيد(تو از دور صدا زده 
مى شوى كه اكر همهمه اى بشنوى مفهوم مطالب را دركك نمى كنى) (1). 


در اينكه حكونه قرآن مايه شفا و درمان دردهاى جانكاه انسانها است بحث مشروحى ذيل آيه 87 سوره اسراء آورده ايم(جلد 


١١‏ صفحه 782 به بعد). 

*** در آيه بعد براى تسلى خاطر ييامبر ص و مؤمنان نخستين مى فرمايد:از انكار و لجاجت و بهانه جويى اين قوم خيره سر 

نكران مباشءاين سابقه طولانى دارد "ما به موسى كتاب آسمانى داديمءو در آن اختلاف شدءبعضى يذيرا كشتند و بعضى از 
دي به سملا 5 1 ال 

دز اتكار دز آمدند ( 3 لفذ اننا مُوسَى الات فَاخْتّلفٌ فيه ). 

واكر مشاهده مى كنى ما در مجازات اين دشمنان لجوج تعجيل نمى كنيم . 


ص :702 


04 "تفسير قرطي "ذيل آياث مورد بح 


به خاطر اين است كه مصالح تربيتى ايجاب مى كند آنها آزاد باشندءو تا آنجا كه ممكن است اتمام حجت شود واكر 

فرمانى از ناحيه يرورد كارت در اين زمينه صادر نشده بود در ميان آنها داورى مى شد"ءو مجازات الهى به سرعت دامانشان را 
- 5 لا 3 .0 سم 

مى كرفت( و لَؤْ لا كلمَة سَبَقتْ مِنْ رَبك لقضى بَتِنْهُمْ ). 


اين فرمان الهى بر اساس مصالح هدايت انسانها و اتمام حجت بودهءو اين سنت در ميان تمام اقوام كذشته جارى شده ودر باره 
قوم تو نيز جارى است. 


ولى آنها هنوزاين حقيقت را باور نكرده اند"و در قرآن تو شكك و ترديد دارند»شكى آميخته با سوء ظن و بدبينى"( ونه 


"مريب "از ماده '"'ريب "به معنى شكى است كه آميخته با بدبينى و سوء ظن و اضطراب باشدءبنا بر اين مفهوم جمله اين مى شود 
كه مشركان نه تنها در سخنان تو ترديد دارند بلكه مدعى هستند كه قرائن خلاف كه مايه بدبينى است نيز در آن موجود است! 
بعضى از مفسران احتمال داده اند كه جمله اخير در باره يهود و كتاب موسى استءيعنى اين قوم هنوز در تورات شكك و ترديد 


*#** در آخرين آيه مورد بحث يكك قانون كلى را كه قرآن بارها روى آن تاكيد كرده در ارتباط با اعمال انسانها بيان مى 
كند»كه تكميلى است بر بحث كذشته در زمينه بهره كيرى مؤمنان از قرآنءو محروم ماندن افراد بى ايمان از اين سرجشمه 


فيض الهى. 
مى فرمايد: "هر كسى عمل صالحى انجام دهد نفعش براى خود او است. . 
ص :7017 


)١ -١‏ توجه داشته باشيد كه اين آيه درست به همين عبارت در سوره هود آيه ٠‏ كذشتثت 


٠. 5‏ 5 كح 5 كح . كح 5 5 ره سس 7 لا 2 ماه ع 
و هر كسى بدى كند به خويشتن بدى كردهءو برورد كار تو به بندكان هركز ظلم و ستم نمى كند'( مَنْ عمل صالحا فلنَسِهِ وَ 
مَنْ أللاء معي ولاك بظلام القبين ). 


بنا براين اكر آنها به اين كتاب و اين آثين بزركك ايمان نياورند نه بخداوند زيانى مى رسانندءو نه به توءجرا كه خوبيها و بديها 


همه به صاحبانش باز مى كردد و آنها هستند كه ميوه شيرين يا تلخ اعمال خويش را مى جينند. 


اشاره 
١-اختيار‏ و عدالت 


لا 
عمل وها ركه يطلا لعي “دبل روفي اسع برشا له اخجاروو ازادى اراد وبييادكر بز تيت المت كدخبداوند ف بي 
ظلم» كمبودها و نقصانهاءجهل و ناآ كاهىءو يا هواى نفس استء و ذات ياكك او از همه اين امور منزه مى باشد. 


تعبير به "ظلام "كه صيغه مبالغه و به معنى 'بسيار ظلم كننده "استءدر اينجا و در بعضى ديكر از آيات قرآن ممكن است اشاره 
به اين باشد كه مجازات بى دليل از سوى خداوند بزركك هميشه مصداق ظلم بسيار خواهد بودءجرا كه از او هركز جنين 
2 ##وعر اه . ل هله 1 أاه ح 3 5 1 الكل الى 

بعضى نيز فته اند كه جون او بند كان فراوانى دارد اكر بر هر كس مختصر ستمى كند مصداق ظلام خواهد بودد(اين دو 
تفسير با هم منافاتى ندارد). 

به هر حال قرآنءدر اين آيات بينات خود قلم بطلان بر مكتب جبر را كه مايه اشاعه فسادءو امضاى انواع زشتيهاءو نفى هر كونه 


تعهد و مسئوليت است مى كشدءهمكان را در برابر اعمالشان مسئول مى شمردءو نتائج اعمال هر كس 


ص ا 


رادر درجه اول متوجه خود او مى داند. 
لذا در حديثى از امام على بن موسى الرضاع مى خوانيم كه يكى از يارانش سؤال كرد: 


لا 
هل يجبر الله عباده على المعاصى: "آيا خداوند بند كان را بر كناه مجبوو ناض كيل "؟ 


فقال:لاءبل يخيرهم و يمهلهم حتى يتوبوا. 

فرمود:'نه بلكه آنها را آزاد مى كذارد و مهلت مى دهد تا از كناه خويش توبه كنند". 

مجددا سؤال مى كند:هل كلف عباده ما لا يطيقون؟"آيا بندكان خود را تكليف ما لا يطاق مى كند"؟ امام ع فرمود: 
رلا 7 3 9 لل 

كيف يفعل ذلكك و هو يقول: وَ ما رَبك بظلام لِلعَبِيدِ : 


"جكونه جنين كارى را مى كند در حالى كه خودش فرموده:يروردكار تو به بندكان ظلم و ستم روا نمى دارد"؟ سيبس امام ع 
افزود:يدرم موسى بن جعفرع از يدرش جعفر بن محمد ع جنين نقل فرمود: 

:. 
من زعم ان الله يجبر عباده على المعاصى او يكلفهم مالا يطيقون فلا تاكلوا ذبيحته»و لا تقبلوا شهادته.و لا تصلوا ورائه» ولا 
تغطوه مخ الزكاه شيا :"كين كه كمان كدن خداونك ند كان را مجيون بر كناء فى كتلهيا تكليف مالا يطاق مى تمايدهاق 
كوشت حيوانى كه او ذبح مى كند نخوريد»شهادتش را نبذيريدءيشت سرش نماز نخوانيد واز زكات نيز جيزى به او ندهيد"! 
(خلاصه احكام اسلام را بر او جارى نكنيد) (1). 


حديث فوق ضمنا اشاره اى است به اين نكته ظريف كه مكتب جبر سر از "تكليف به ما لا يطاق"در مى آوردءجرا كه اكر 


انسان از يكك سو مجبور به كناه . 
ص :5:95 


؟"-كناه 9 سلب نعمت 


امير مؤمنان على ع مى فرهايل: 
:. :. 
وايم اللهاما كان قوم قط فى غض نعمه من عيش فزال عنهم الا بذنوب اجترحوهاءلان الله ليس بظلام للعبيد: 
"به خدا سوكند هيج ملتى از آغوش ناز و نعمت زندكى كرفته نشد مكر به واسطه كناهانى كه مرتكب شدندءزيرا خداوند 


هركز به بندكانش ستم روا نمى دارد"! سيس افزود: 


ولوان الناس حين تنزل بهم النقم».و تزول عنهم النعم.فزعوا الى ربهم بصدق من نياتهمءو وله من قلوبهمءلرد عليهم كل شارد و 
اصلح لهم كل فاسدل: 


"هر كاه مردم موقعى كه بلاها نازل مى شودءو نعمتهاى الهى از آنها سلب مى كرددءبا صدق نيت رو به دركاه خدا آورندءو با 
قلبهايى آكنده از عشق و محبت به خدا ازاو درخواست حل مشكل كنند,خداوند آنجه رااز دستشان رفته به آنها باز مى 


كرداند»و هر كونه فسادى را يراى آنها اصلاح مى كند" (1). 
وازاين بيان رابطه كناهان با سلب نعمتها به خوبى آشكار مى شود. 
ا-جرا اينهمه بهانه مى كيرند 


بدون شكك زبان عربى از غنى ترين و يرمايه ترين زبانهاى دنيا است اما با اينحال عظمت قرآن از اين نظر نيست كه به زبان 


عربى استءبلكه عربى بودن آن به خاطر اين است كه خداوند هر ييامبرى را به زبان قوم خود مى فرستدء . 
ص 5٠١:‏ 


1848 نهج البلاغه خطبه‎ )١ -١ 


تادز درجه اول آتها ابمآن نياورتك'و .بعد دافته آثين او به ديكراث كسترش يدا كثلد. 

اما بهانه جويانى كه مانند كود كان هر روز مطلب غير منطقى تازه اى را مطرح مى كردندءو با حرفهاى كودكانه و ضد و نقيض 
خود نشان مى دادند كه به دنبال حق طلبى نيستند»يكك روز مى كفتند جرا اين قرآن تنها به زبان عرب نازل شده؟ آيا بهتر نبود 
همه يا قسمتى از آن به غير اين زبان بود تا ديكران نيز بهره كيرند؟ (در حالى كه آنها هدف ديكرى داشتند منظورشان اين بود 


كه توده مردم عرب از جاذبه فوق العاده محروم كردند). 


واكر اين خواسته آنها انجام مى شد.مى كفتند:جكونه او عرب است و كتابش غير عربى؟ خلاصه هر روز به بهانه اى خود و 


ديكران را سركرم و از راه حق باز مى داشتند. 


اصولا-"بهانه جويى "هميشه دليل براين است كه انسان درد ديكرى دارد كه نمى خواهد آن رافاش بكويةةذودااين كروه قل 
اين بود كه توده هاى مردم سخت مجذوب قرآن شده بودندءو لذا منافع آنها سخت به خطر افتاده بود براى خاموش كردن نور 


6 يايان جزء 75 قرآن مجيد 


م 


"١١: ص‎ 


آغاز جزء 0 قرآن مجيد آيه /ا؟" سوره فصلت 


ص ررد 


[سوره فصلت :)6١(‏ آيات /61© تا 24] 


ب ل لك لا لاء 
له يود ملع لداعو وا تخزج ين ترات ين أ ايها ونا تعجل من ' يا و لأ مقع إلا يولي وعذع أدبو ف أت شركاك الوا 


نك له مِنا من عَهِيدٍ 0500 وَ ضَلَّ نه لكاو يَدعُونَ من قبل و عدوا ب ا لَهُْ مِنْ مَحيص (68) 


/#1 ا -اسرار قيامت(و لحظه وقوع آن)را تنها خدا مى داند»هيج ميوه اى از غلاف خود خارج نمى شود و هيج مؤنثى باردار نمى 
كردد و وضع حمل نمى كند مكر به علم و آكاهى اوءو آن روز كه آنها را ندا مى دهد كجا هستند شريكانى كه براى من مى 
ينداشتيد؟آنها مى كويند:(يروردكارا!)ما عرضه داشتيم كه هيج كواهى بر كفته خود نداريم! 68-و همه معبودانى را كه قبلا 


مى خواندند محو و كم مى شودءو مى دانند هيج يناهكاهى ندارند. 


ص 07 


اشاره 
اسرار همه جيز نزد اواست 


در آخرين آيه بحث كذشته سخن از با زكشت اعمال نيكك و بد به صاحبان آنها بود كه اشاره ضمنى به مساله ثواب و جزاى 


روز قيامت داشت. 


نخست در ياسخ اين سؤال مى كويد:1 كاهى بر زمان قيامت مخصوص خدا است"و علم آن تنها به خدا وض نارق 
و 2 ه. لا - 
يُرَدْ عِلمٌ الساعَهِ ). 


هيج بيامبر مرسل و فرشته مقربى نيز از آن آكاه نيست.و بايد هم آكاه نباشندءتا هر لحظه همكان وقوع آن را احتمال دهند و 


اثر تربيتى خاص اين انتظار در همه مكلفين محفوظ باشد. 


نيز از آن او است"هيج ميوه اى از غلاف خود خارج 71 شودءو هيج زن يا و0 0 3 باردار تعن كرد وحمل حود وا 
١‏ 0 ح دح ص للد لاع ثورى و كعدلل ن. ‏ د د ملاليعء 5 6غ5لخ ريو عدم ابه 5 
)00 


نه در عالم كياهان و نه در عالم حيوان و انسان نطفه اى منعقد نمى شود و بارور نمى كردد و تولد نمى يابد مككر به فرمان 
خداوند بزركك و به مقتضاى علم و حكمت او. 


"أكمام "جمع "كم "(بر وك عجن أنه 96 غلافى است كه 9-7 


ص إلا 


81) "من "در "من اثمرات "و "من اقى "و دين در"من شييد "كاذ ذيل آيداهى آنل زائده استث كدايراى تاكبد اهمده 


ميوه را مى يوشاند»و"كم "ابر وزن قم)به معنى آستينى اسنتك كه دست زاف يوفاقن و "كمه "(بروزق قبدايه معني غرقهين 


فخر رازى در تفسير خود"اكمام"را به يوسته اى تفسير مى كند كه ميوه در آن قرار دارد. 
بعضى از مفسران نيز آن را به عنوان وعاء الثمره(ظرف ميوه) تفسير كرده اند (5). 


ظاهر اين است كه همه اين تفسيرها به يكك معنى باز مى كرددءاز آنجا كه يكى از ظريفترين و دقيقترين مسائل در جهان 
موجودات زنده مساله بارور شدن در رحم و تولد آنها است قرآن مخصوصا روى آن تكيه كرده استءجه در عالم جانداران و 
جه در كياهان. 


آرى او است كه مى داند كدامين نطفه در كدامين رحم و در جه زمانى منعقد مى شودءو كى متولد مى كردد» كدام ميوه 


بارور مى كردد و كى غلاف و يوسته خود را مى شكافد و سر بيرون مى زند. 


سيسن هن أفزابيد:اين كروه كه قيامك را اتكار فى كشدةيا باد اسههزا فى كيرتلك "دن آن روق كه قيامت يريا مى شود انهارا 

ل ا ل ل رو ليام يم كه هيج كواهى 
بلا 

بر كفته هاى خود نداريم' '( وَيَوْمَ ينادِيهم أَبْنَ شرَكائى قالُوا آدْنَاك لا مِنا مِنْ شَهِيدٍ ) (0(©) 2 


ص ار 


-١‏ 0( راغب در مفردات 


00 الى ' الميزان "ىر ": 1 مراك " 


ال "اماك "از عاد ه"ابقان دين علقم النك يو يعملا" ووم - 


ديهم ' ' متعلق محذوفى دارد»و در تقدير اذكر يوم 
*-©) در تفسيراين جمله احتمال ديكرى ثيز داده اند و آن ايتكه در .ميان ما هيجكس امروز كواهى بر وجود شريكك براى تو 


نمى دهدءو همه اين مطلب را انكار مى كنند 


آنجه مى كفتيم سخنان بى اساس و بى يايه بود»سخنانى كه از جهل و بيخبرى يا تقليد كو ركورانه سرجشمه مى كرفتءامروز 


بهتر از هر زمان مى فهميم كه جه اندازه اين ادعاها باطل و بى اساس بوده است. 


*#** و در اينحال مى بينند اثرى از معبودانى كه قبلا مى خواندند يبدا نيس ت"و همه محو و نابود شدند"( وَ َل عَنْهُةِ © كاثوا 


يَدعُونَ مِنْ قل ). 


اصلا صحنه قيامت آن جنان براى آنها وحشتناكك است كه خاطره بتها نيز از نظرشان محو و نابود مى شودءهمان معبودانى كه 
يكك روز سر بر آستانشان مى نهادند براى آنها قربانى مى كردند»حتى كاه در راه آنها جان مى دادندءو يناهكاه روز بيجا ركى 


1 ا : ح 1 7 د َه ال( )م ور 
آرى"در آن روز مى دانند كه هيج يناهكاهى و راه فرارى براى آنها وجود ندارد'( وَ ظَنوا ما لَهُمْ مِنْ محيص ). 


"محيص "از ماده "حخيص "(بر وزن حيف)به معنى بازكشت و عدول و كناره كيرى كردن از جيزى است.و از آنجا كه محيص 
اسم مكان است اين كلمه به معنى فراركاه يا يناهكاه مى ايد (1). 


"ظنوا"از ماده"ظن "در لغت معنى وسيعى دارد: كاه به معنى يقين» و كاه به معنى كمان مى آيدءو در آيه مورد بحث به معنى 
يقي استءجه اينكه آنها در آن روز يقين بيدا مى كنند كه راه فرار و نجاتى از عذاب الهى ندارند. 


"راغي "دو"مقردات "مى كوبد:"قلن "به معتن اعتقادى است كه ازذليل وقريئه حاضل من شودةاين اعتقاد كاه قو مى شود 


و به مرحله يقين مى رسد و كاه ضعيف است و از حد كمان تجاوز نمى كند. . 


ص م 


)١ -١‏ در جلد دهم تفسير نمونه صفحه ”اين كلمه از ماده "محص "ذكر شده كه بايد اصلاح شود 


[سوره فصلت :)6١(‏ آيات 658 تا 41] 


0 00 5 ١ 
للاذيية تك الكيرق إذ مقة النة هوه ور لو م و‎ 


3 


طن آلشاعة قَائِمَه وَلَئْنْ وُجِعْتٌ إلظ رب إن لى_علدة للد .ا فلن كي الذيق كتدوا ' 


كم للارع عقي م 0 له هر راي هر 
اذا انعم على الإنطان أخوض و تأى لمعه أل ذو مط تعريض (١ه)‏ ا ل 
2 وٍ ل 1 6 7 
من أَضَلٌَ بن هو فى ساق بيد (01) 


نر جمه: 
9-انسان هركز از تقاضاى نيكى (و نعمت)خسته نمى شودءو هر كاه شر و بدى به او رسد مايوس و نوميد مى كردد. 


٠ذ-و‏ هر كاه او را رحمتى از سوى خود بعد از ناراحتى بجشانيم مى كويد:اين به خاطر شايستكى و استحقاق من بودهءو كمان 
نمى كنم قيامت بربا شود(و به فرض كه قيامتى باشد)هر كاه به سوى يرورد كارم بازكردم براى من نزد او ياداشهاى نيكك 


است!ما كافران را از اعمالى كه انجام داده اند(به زودى)1 كاه خواهيم كردو از عذاب شديد به آنها مى جشانيم. 


١و‏ هر كاه نعمتى به انسان دهيم روى مى كرداندءو با حال تكبر از حق دور مى شودء ولى هر كاه مختصر ناراحتى به او 


-بككو:به من خبر دهيد اكر اين قرآن از سوى خداوند باشد و شما به آن كافر شويد جه كسى كمراه تر خواهد بود از كسى 
كه با آن مخالفت مى كند؟! 


تفسير: 
اين انسانهاى كم ظرفيت 


اتناس تحني كناون آيات كدشكهه در باره فشر كان و سرنوشت آنها بان شده بوديدر آياث هورد بحت ترسيمى ازعال اين 


انسانهاى ضعيف و بى ايمان شده»ترسيمى كويا و روشنكرءو تجسمى زنده و آشكار از اين افراد كوتاه فكر و كم ظرفيت. 


ٍ 0 لا فى يكام 
نخست مى فرمايد:"انسان هركز از تقاضاى نيكيهاءاموال و ثروتها و مواهب زندكى خسته و ملول نمى شود"7 لا يَسَمٌ الْإيْلانٌ 
من د الْحَيِر ). 


ه ركز تنور حرص او از كرمى نمى افتد»ءهر جه بيشتر بيدا مى كند باز بيشتر مى خواهدءو هر جه به او بدهند باز سير نمى شود. 


"اما اكر ذنيا به او يشت كندءتعمتهاى أو زائل كرددهو شر و بدى و تتكدستى وفقر دامن او را بكيرد؛به كلى مايوس و توهيد 


و اوسا روف ةر 
مى شود ( و إِنَ مَسَّه الشر فيَؤْسٌ 


5١9: ص‎ 


منظون ان انسسان در اينجا"انسان ثربيت تانافته "اى است كه قليكن يون معرفت الهى .ورايمان يرووة كارو اعساس ستولية در 
روز جزا روشن نشده. انسانهايى كه بر اثر جهان بينيهاى غلط در محدوهده عالم ماده كرفتارند»و روح بلندى كه ما وراى آن را 


ببيند»و ارزشهاى والاى انسانى را بنكردءندارند. 


آرى آنها به هنكام اقبال دنيا مسرور و مغرورندءو به هنكام ادبار دنيا مغموم و مايوسندءنه يناهكاهى دارند كه به آنها يناه دهد 


ونه جراغ فروزانى كه نور اميد بر قلب آنها بياشد. 


ضما بابد توجه واشت كه "دعاء "كاه به معتى خوائدن كسئ اسثوو كاه يه مفعتى للب كردن جيزق استء وق دن آية مورد بحث 
8 لأ كر ىه 3 ه ملا 3 ٠.‏ ٠ه‏ 00 5 جح 5 ١‏ 
به معنى دوم مى باشدء بنا بر اين لا يَسْأمُ الْإِْللَانٌ مِنْ دّعاء الْحَهرِ :يعنى انسان از طلب و تقاضاى نيكيها هركز ملول و خسته نمى 


شود. 


در اينكه "يئوس "و "قنوط "به يكك معنى استثءيعنى انسان نوميدء يا دو معنى مختلف دارد؟و تفاوت ميان اين ذو جيست؟در 


ميان مفسران كفتكو است: 
بعضى هر دو را به يكك معنى (براى تاكيد)دانسته اند (1). 


ولى بعضى "يوس "وا از ماده ياس "به معنى وجود نوميدى در درون قلب و"قنوط "را به معنى ظاهر ساختن آن در جهره ودر 
عمل دانسته اند (5). 


مرحوم طبرسى در مجمع البيان در ميان اين دو جنين فرق كذاشته كه ياس نوميدى از خير است و قنوط نوميدى از رحمت (02. 


77١: ص‎ 


)878 صفحه‎ ١7 "الميزان"ذيل آيات مورد بحث(جلد‎ )١-١ 
صفحه ع)‎ ١0 ؟) "فشر زازئ "ذر تفسير كبر علد با ضنفيحه الاق تفسي ر "روح المعانى " (جلد‎ 9 
١ ''مجمع الببان "جلد 4 صفحه‎ )” + 

مجمع الب 


ولى انيحه اق “وار استعمال واه "باس "و"قتوط "دوكرآان مجيد به دست من ابد ابن اسث كه يام و قوط تقريبا ذن يك 
معنى به كار مى رودءمثلا در داستان يوسف مى خوانيم كه يعقوب فرزندان خود رااز ياس از رحمت الهى بر حذر داشت,.در 


حالى كه آنها در مورد يبدا كردن يوسف هم قلبا مايوس بودند وهم نشانه هاى ياس را ظاهر كرده بودند(يوسف-81/). 


ا ل ا او ري ل 


لإ 


#** در آيه بعد به يكى ديكر از حالات نامطلوب انسانهاى دور مانده از علم و ايمان يعنى حالت غرور واز خود راضى بودن 
اشاره كرفهوفى كزمائد: عابرا سا رسي مير بجعا ١‏ لحك ررس ترات ليد الا 
خاطر شايستكى من است و لايق جنين مقام و موهبتى بوده ام" ( وَ لَيْنْ أَذَناةُ رَحْمَهٌ مِنَا مِنْ بعد ضَرَاءَ مَسَنْهُ ليَقَولنَ ه ذا لى ) 
لكك 


اين بينواى مغرور فراموش مى كند كه اكر لطئ نمدا تبود بجاى اين نعمت بايد كرفتار بلا شودءو همجون قارون مستكبر كه 
ا يمسم ا ب و الور لا 


ولاه 
داشته» كفت :نه»من هر جه دارم بر اثر علم و دانش و لياقت ذاتى خودم دارم!' 'قالَ ا عَل عِلْمِ عن "(قصص -8).. 
ص 772١:‏ 
)١-١‏ بعضى از مفسران كفته اند كه جمله "هذا لى "يعنى "اين نعمت هميشه براى من يايدار خواهد بود"كه در حقيقت دوام 


آن را مى رساندءاما تفسيرى كه در بالا كفتيم مناسبتر است هر جند ميان اين دو تضادى وجود ندارد و قابل جمع است كه هم 


خود را مستحق نعمت بداند و هم آن را دائم و جاودانى يندارد 


در دنباله ايهامى اقزايدة لبن غرون سترانجام او رابه انكار آخرت مى كشاند و مى كويد:من باور ندارم قيامتى در كار باشد"( و 
مه الا ِ 
أظىٌ الشاعة قائِمه ). 


"و به فرض كه قيامتى در كار باشد.هر كاه من به سوى يرورد كارم باز كردم ياداشهاى نيكك و مواهب بسيار از براى من نزد او 
آماده اسث'إخدار كه در دنا مرا اتتحد: # ام داشته حتما در آخغرتث بق از اد: بذرام خهو اهد ك د! (5 لك: محفت اللا 
بى كه در دنيا مرا اينجنين كُرامى رآخرت بهتر از اين يذيرايى خو وَلئِنْ رُْجِعْت إل 


قن إن ل حلقة الشف 


نظير اد بن مطلب در سوره كهئ.در داستان آن دو دوستى كه يككى ثروتمند بود و راه كفر و غرور را يبش كرفتء.و ديكرى در 
لو ا جو الجا بر مشا رس محر ا بورع اي 
2 ممه الا لام رء و م ا 1 2 2-6 د 2 
8 اط أذكينة الرو ابداكق 8 امل انحاقة تامةة ليخ موق للا وى اأجدة حو وكا نلا "لالرن مرك كمان لم 
9 قيامت بريا ل اكر قيامتى در كار باشد و به سوى يروردكارم با كردم جايكاهى بهتر و عاليتر از اين خواهم يافت"!! 
(كهنف-ه؟ و ع"). 


ولى خداوند اين افراد مغرور و خيره سر را در يايان اين آيه جنين تهديد مى كندل كه: رع 0 


اجام وادد ادا عراضم كرحو اوعدي ستيدي لواف وناج لاا اير تدرو كاعر 3ه وق عذاب 

ا فيلا رع م يه ار 2 

مررطي ان ور 0ن دري امور د كر مجو اباك ادا اكرعى اراباوادا ز تن دا ءَ يَعْكَ ضِْدَاءَ مَسَّته 
: 1 

يعون ذه باقخصصى لور ا يس از ناراحتى و شدت بجشانيم مى كويد:مشكلات و 


ص روا 


)١ -١‏ "عذاب غليظ "به معنى "عذاب شديد و متراكم "است 


بر نخواهد كشتءسيس غرق شادى و غفلت و كبر و غرور مى شود"(هود-١3).‏ 


ا در آيه بعد سومين حالتى را كه براى اينككونه انسانها به هنكام اقبال و ادبار دنياى مادى رخ مى دهد بازكو مى كند كه 
حالت فراموشكارى به هنكام نعمتءو جزع و فزع به هنكام مصيبت است. 


لا 
د 


لا 
ذا ا 


مى فرمايد: "هر كاه به انسان نعمتى دهيم روى مى كرداندءو با تكبر از حق دور مى شود( و ! عمنا على الاق 


كيه 
"اما هر كاه مختصر ناراحتى به او برسد تقاضاى فراوان و زيادى براى برطرف شدن آن دارد و دعاى مستمر مى كند' ْ) وَإِذا 


ا 


ا "ازاماقه ' ناى (نو ووة را )به معت :دوو تددن "فين باشد و مكاض: 45 '"لجانب '(بهلو) بشت سر أن قرار كيرد كتابه ان تكيز 


وغرون اشخصون ادنهائ مدكر صورتث حوة وار فى كرداتتد باق اعتناي دومى شواتك. 


"عريض "به معنى يهن در مقابل طويل استءو عرب اين دو تعبير را در مورد كثرت و زيادى به كار مى برد. 


بلاا عع لا ر.ء 


لا 9 و 
؟ قا قائماً فنا كتفنا عله 21 4 كاذ 


لا 
ل وَ إذا مس الإ تلان اله دكا لجَنبهِ أو 
لا ع لا 
م يَدْعنا إلا ضُرٌ مسَهُ كذلِك وين للمُشْرفِينَ ا ا 
خواند»در حالى كه به يهلو خوابيدهءيا نشسته» يا ايستاده استءاما هنكامى كه ناراحتى او را بر طرف سازيم جنان مى رود كه 


كويى ه ركز ما را براى حل مشكلى نخوانده!اينكونه براى اسرافكاران اعمالشان زينت داده شده است "!(يونس-135). 


0 
عدا او 


: 4 "حرطن و مغرور قرام 2ك 


ص فرففر 


و به هنكام يشت كردن نعمتها"مايوس "و نوميد و"ير جزع". 


ولى در مقابلءمردان حق و ييروان راستين مكتب انبيا آن جنان يرظرفيت و يرمايه اند كه نه روى آوردن نعمتها انهنانا 
6 كو تنا نكو لاذه دوا مسف تانوات وبا رو ينا لدف 0 لا تَلهيهِمْ اه وَ لا بَيعٌ عَنْ ذكر الله 


سودمندترين تجارتهاءو يرفايده ترين د رآمدهاءآنها را از ياد خدا غافل نمى سازد. آنها فلسفه تلخيها و شيرينيهاى زندكى را به 


خوبى مى دانند»آنها مى دانند كه كاه تلخيها زنكك بيدار باش استء.و شيرينى ها آزمايش و امتحان الهى. 
كاه تلخيها مجازات غفلتها اسثءو نعمتها براى برانكيختن حس شك ركزارى بند كان. 


قابل توجه اينكه در آيات فوق تعبير به"اذقنا"و"مسه"شده.ءكه مفهومش اين است با مختصر رو آوردن دنيا يا زوال نعمتها 
وضع اين افراد كم مايه د كركون مى شودءو راه غرورءيا نوميدى و ياس را ييش مى كيرند»آنها جنان كوتاه فكر و ضعيفند كه 


طبق ضرب المثل معروف با غوره اى ترش مى شوند و با مويزى شيرين. 


آرى يكى از مهمترين آثار ايمان به خدا همان وسعت روحءو بلندى افق فكر»و شرح صدر و آمادكى مقابله با مشكلات و 
مصائب و مبارزه با هيجانات نامطلوب نعمتها است. 
ل 


نسأل الله سبحانه ان يجعلنا و اياكم ممن لا تبطره نعمهو لا تقصر به عن طاعه ربه غايهءو لا تحل به بعد الموت ندامه و كثابه: 


"از خدا مى خواهيم كه ماو شما را از كسانى قرار دهد كه هيج نعمتى آنها را مست و مغرور نمى سازدءو هيج هدفى آنها را 


از طاعت يرورد كار باز نمى دارد» و يس از فرا رسيدن مركك يشيمانى و اندوه دامانشان را نمى كيرد "(نهج البلاغه 


ص فوفر 


خطبه 8©). 


*#** در آخخرين آيه مورد بحث آخرين سخن را با اين افراد لجوج در ميان مى كذاردءو اصل عقلى معروف دفع ضرر محتمل 
را با بيانى روشن براى آنها تشريح مى كند»خطاب به يبامبر كردهءمى فرمايد: "به آنها بكو به من خبر دهيد اكر اين قرآن از 
سوى خداوند يككانه يكتا باشد(و حساب و جزا و بهشت و دوزخى در كار باشد)و شما 0 كافر شويدء جه كسى كمراه تر 
اهل بود از آن كس كه در مخالفت دور و كمراهى شديد قرار دارد"؟!( قُلْ أ رَأَبْكُمْ إنْ كان مِنْ عِنْدِ الل َم كَمَوتُمْ به مَنْ 


ووم 0 
أضل مِمَّنْ هر فى شقاق بَعِيدٍ ) (0). 


البته اين كفتار در مورد كسانى است كه هيج دليل منطقى در آنها كاركر نيست.در حقيقت آخرين سخنى است كه به 
اشخاص لجوج و مغرور و متعصب كفته مى شودءو آن اينكه:اكر شما حقانيت قرآن و توحيد و وجود عالم يس از مركك را 
صد در صد نيذيريد مسلما دليل بر نفى آن نيز نداريدءبنا براين اين احتمال باقيست كه دعوت قرآن و مساله معاد واقعيت 
داشته باشدءآن كاه فكر كنيد جه سرنوشت تاريكك و وحشتناكى خواهيد داشت با اين كمراهى و مخالفت شديد و موضع 
كيرى در برابر اين مكتب الهى. 


كتاب كافى آمده.»مى خوانيم: 


امام صادق ع با"ابن ابى العوجاء "مادى و ملحد عصر خود سخنان بسيارى داشت آخرين مرحله كه او را در مراسم حج ملاقات 


كرد بعضى از ياران امام عرض كردند مثل اينكه ابن ابى العوجاء مسلمان شده؟!امام فرمود:او از اين كوردل تر . 


ص هضور 


60 رايتم "معمولا آن رانه معتى "اخبرون "(يه من غير ذهيد)تفسير عن كتتد و ماايحث مشروحى در اين زمينه در جلد‎ | 0-١ 
داشتيم‎ ١ صفحه‎ 


استءه ركز مسلمان نخواهد شد.هنكامى كه جشمش به امام صادق ع افتاد كفت اى آقا و بزركك من! امام فرمود 


ما جاء بكك الى هذا الموضع؟ :"تو اينجا براى جه آمده اى "؟! عرض كرد:عاده الجسدءو سنه البلدءو لننظر ما الناس فيه من 
الجنون و الحق و رمى الحجاره!:'براى اينكه هم جسم ما عادت كردهءهم سنت محيط اقتضاء مى كندءضمنا نمونه هايى از 


كارهاى جنون آميز مردم؛ و سر تراشيدنهاءو سنكك انداختن ها را تماشا كنم!!" امام فرمود: 
انت بعد على عتوك و ضلالككءيا عبد الكريم! :"نو هنوز بر سركشى و كمراهى خود باقى هستىءاى عبد الكريم" (1)! او 


خواست شروع به سخن كند امام فرمود:" 


لا نم 5 
لا جدال فى الح 


:"در حج جاى مجادله نيست" و عباى خود رااز دست او كشيدءو اين جمله را فرمود: 
ان يكن الامر كما تقول-و ليس كما تقول-نجونا و نجوت.و ان يكن الامر كما نقول-و هو كما نقول-نجونا و هلكت!: 


"اكر مطلب اين باشد كه تو مى كويى(و خدا و قيامتى در كار نباشد)كه مسلما جنين نيستءهم ما اهل نجاتيم و هم توءولى 


اكر مطلب اين باشد كه ما مى كوئيم»و حق نيز همين استمما اهل نجات خواهيم بود و تو هلاك مى شوى". 


"ابن ابى العوجاء "رو به همراهانش كرد و كفت:وجدت فى قلبى حزازه فردونىءفردوه فمات!:"در درون قلبم دردى احساس 


كردمءمرا بازكردانيد»او را باز كرداند ند وبه زودى از دنيا رفت" (؟)! *» .. 
ص :772 
)١-١‏ "عبد الكريم "اسم اصلى "ابن ابى العوجاء "بودءو جون او منكر خدا بود امام ع مخصوصا او را به اين نام صدا مى زد تا 


شرمنده شود 
؟- 5) كافى جلد ١‏ ص ١2(كتاب‏ التوحيد باب حدوث العالم) 


نكته: 


- - لا و 2 50 جه 
در اينجا سؤالى مطرح است و آناينكه:در آيات مورد بحث خوانديم: إذا مه الكّدُ هَدُو دعا عريض :"هنكامى كه به انسان 


شر و اراح يرسد دصاق عريضن و مستمر دارد . 


ولى در آيه #اسراء آملده اشكةو اذا مشة'الش ركان يوسا "مكافى كديدى يدااق برس فابوس مي شو "(عفين مهمون ذر 


آيات مورد بحث نيز آمده بود). 
مؤال ايف اسكةفعاف ست وك دليل ب اميدوارف اسك يدر ععالى كددو ايدديكر من كوول او نوميد من كوف 


بعضى از مفسران در ياسخ اين سؤال مردم را به دو كروه تقسيم كرده اند كروهى كه به هنكام سختيها به كلى مايوس مى 
شوند»و كروهى كه اصرار در دعا و جزع و فزع دارند (1). 


بعضى ديكر كفته اند:منظور از ياسءنوميدى از اسباب عادى است.ءو اين منافات با تقاضاى از خداوند و دعا كردن ندارد 50). 


بع تعبا و وتو اه مو ا ار ات ارد نيستءبلكه جزع و فزع فراوان استءشاهد اين 
سخن آيه ٠١‏ سوره معارج است كه مى فرمايد: إِنَّ الْإنَْانَ خُلِقَ لوعاً إذا مَشَهُ الو جَرُوعاً : 
"انسان حريص آفريده شدهءهنكامى كه ناراحتى به او رسد بسيار جزع و فزع مى كند". . . 


ص 0 


5/١ تفسير"روح البيان "جلد / صفحه‎ )١ -١ 
*ولكن ابن تفسير با توجه يه ابنكه اباتك قوق :دن سورة مذهت ايتكوته اشخاضص‎ ١8 تقسير"الموان "خلد لاآ صفحهه‎ )82 


يا اينكه اين دو حالت در دو مرحله به اينكونه افراد كم ظرفيت دست مى دهد, در ابتدا شروع به دعا و تقاضاى زياد از بير و 
بيغمبر مى كنندءو فرياد و جزع و فزع سر مى دهندءاما جيزى نمى كذرد كه حالت ياس سراسر وجود آنها را فرا كرفته مايوس 


و خاموش مى شوند. 


[سوره فصلت :)6١(‏ آيات ل تا 48] 


اشاره 


5 لل . هلا : 1 
اس عريده تَدِنَ له أنه آلْحَقٌ أوَ لَم يَكسٍ برئك أ 
0 م 


ار 


نر حجمه: 


”ه-به زودى نشانه هاى خود را در اطراف جهان و در درون جانشان به آنها نشان مى دهيم تا آشكار كردد كه او حق 


استءآيا كافى نيست كه او بر همه جيز شاهد و كواه است. 

1-6 كاه باشيد:آنها از لقاى يرورد كارشان در شكك و ترديدند.ولى خداوند به همه جيز احاطه دارد. 
تفسير: 

اشاره 


نشانه هاى حق در جهان بزرك و كوجى 


در اين دو آيه كه سوره فصلت با آن يايان مى كيردءبه دو مطلب مهم كه در حقيقت يكك نوع جمع بندى از بحثهاى اين سوره 
است اشاره شده ايه اول در باره توحيد(يا قرآن)سخن مى كويد و آيه دوم در باره معاد. 


در آيه اول مى فرمايد:"ما به زودى آيات و نشانه هاى خود را در آفاق و اطراف جهانءو همجنين در درون جان خود آنهاءبه 


آنان»نشان مى دهيم» 


ص اضر 


تا براى آنها روشن شود كه خداوند حق است "7 سَتُرِيهغ ألا 


اع 


0.6 
0 


3 علان 6ن 62م رس جر قد لقعلاف 226 
فى الافاقٍ و فى انفسِهم حتى يَتَبَيّنَ لِهُم أنه الى ). 


"آنات آفاقى "همون افريكن عورشيد و ماهو ستار كان با نظام دقيقى كه بر آنها حاكم استءو آفرينش انواع جانداران و 
كياهان و كوه ها و درياها با عجائب و شكفتيهاى بى شمارشءو موجودات كوناكون اسرار آميزشءكه هر زمان اسرار تازه اى 


اذ كلق آنها كشة مى شودءو هر يكك آيه و نشانه است بر حقانيت ذات ياكك او. 


و"آيات انفسى "همجون آفرينش دستكاههاى مختلف جسم انسان و نظامى كه بر ساختمان حيرت انكيز مغز و حركات منظم 
قلب و عروق و بافتها و استخوانهاءو انعقاد نطفه و يرورش جنين در رحم مادرانءو از آن بالاتر اسرار و شكفتيهاى روح انسان 


درست است كه اين آيات قبلا به اندازه كافى از سوى يرورد كار ارائه شده. اما با توجه به جمله "سنريهم "كه "فعل مضارع "و 
ذليل بن السعترار اكاب ازاتيه طوى ستعمل اذام دا رض ١‏ كز اسان حدها هراد سال كن عير كد هر زان كشت انو اواله 
جديدى از آيات الهى خواهد داشتءجرا كه اسرار اين جهان يايان يذير نيست! تمام كتابهاى علوم طبيعى و انسان شناسى در 
تمام ابعادش (علم تشريح. فيزيولوزىءروان شناسىءروانكاوي)و علوم مربوط به شناخت كياهان و حيوانات, و مواد آلى 
طبيعتءو هيئتءو غير آن»در حقيقت همه كتب توحيد و معرفه الله هستندءجرا كه عموما يرده از روى اسرار شكفت انكيزى بر 


مى دارند كه بيانككر علم و حكمت و قدرت بى يايان آفريننده اصلى اين جهان است. 
كاه يكى از اين علوم بلكه يكك رشته از ده ها رشته از يكى از اين علوم 


7١: ص‎ 


تمام عمر يكك دانشمند را به خود اختصاص مى دهدءو در يايان مى كويد:افسوس كه هنوز از اين رشته جيزى نمى دانم»و 
آنجه تابه حال دانسته ام مرا به عمق نادانيم رهنمون كرديده! و در يايان اين آيه اين بيان لطيف و جالب را با جمله زيبا وير 
معناى ديكرى تكميل كرده؛مى افزايد:"آيا براى آنها كافى نيست كه خداوند اعدو كرادير هربجي ديق"( أو لج يكت 
ربك أَنَّهُ َل كل شَىْءٍ شَهِيدٌ ) (1). 


جه شهادتى از اين برتر و بالا-تر كه با خط تكوين قدرت خود را بر يبشانى همه موجودات نوشته استءبر صفحه بركهاى 
درختانءدر لابلاى كلب ركهاء در ميان طبقات اسرار آميز مغزءو بر روى يرده هاى ظريف جشمءبر صفحه آسمان و بر قلب 


زمين»و خلاصه بر همه جيز نشانه هاى توحيد خود را نوشته و كواهى تكوينى داده است. 


آنجه در بالا كفته شد يكى از دو تفسير معروف و مشهور اين آيه است كه بر طبق اين تفسير كفتكوى آيه تمام بيرامون مساله 


توحيد و ظهور آيات حق در آفاق و انفس است. 


اما تفسير ديكر ناظر به اعجاز قرآن استءو خلاصه اش جنين است كه خداوند در اين آيه مى كويد:ما معجزات و نشانه هاى 
كوناكون خود را در ثقاط مختلق جزيره عرفءو مناطق ديكر جهانءو در مورد خود اين مش ركانءبه آنها نشان مى دهيمءتا 


بدانند اين قرآن بر حق است. 


نشانه هاى آفاقى مانند ييروزى اسلام در ميدانهاى مختلف نبردءو در ميدان مبارزه منطقىء»و سيس نقاط مختلفى كه آثين اسلام 
آنجا را كشودءو بر افكار مردم . 


77”١: ص‎ 


)١-١‏ تركيب اين جمله از آيه به طورى كه بسيارى از مفسران كفته اند جنين است كه "با "زائده است و"ربكك "به جاى فاعل 


استءو جمله أَنّهُ عَلَمْ كل شَيْءٍ شَّهِيدٌ بدل آن مى باشد و معنى جنين است:او لم يكفهم ان ربكك على كل شىء شهيد(دقت 
كنيد) 


حاكم كرديدءو همان جمعيتى كه در مكه به هنكام نزول اين آيات به ظاهر آن جنان در اقليت قرار داشتند كه توانايى 
هيجكونه فعاليت مثبتى براى آنها وجود نداشت آرى همانها به فرمان يرورد كار هجرت كردند و در مدت كوتاهى همه جا زير 
يرجم آنها در آمدءو مكتب آنها از سوى كروه عظيمى از مردم سراسر جهان مورد استقبال قرار ككرفت. 


وآيات انفسى بيروزى مسلمانان بر مشركان مكه در جنكك بدرءو در روز فتح مكهءو نفوذ نور اسلام در قلب بسيارى از آنها 


بود. 

اين آيات آفاقى و انفسى نشان داد كه قرآن مجيد بر حق است. 

همان خدايى كه بر همه جيز شاهد و كواه است بر حقانيت قرآن نيز از اين طريق كواهى داد. 

هر يكك از اين دو تفسير قرائن و مرجحاتى داردءولى با توجه به ذيل آيه و آيه بعد تفسير اول نزديكتر به نظر مى رسد .)١1(‏ 

در تفسير اين آيه اقوال ديكرى نيز هست كه جون قابل ملاحظه نبود از . 

ص :7777 

)١ -١‏ تفسير اول جهار مرجح دارد: نخست اينكه تعبير آيات بيشتر در مورد دلائل توحيد است. ديكر اينكه تعبير آفاق و انفس 
با نشانه هاى توحيد سا زكارتر مى باشد. سوم اينكه ذيل آيه( أ وَ لَمْ يَكضٍ برَبّك أنه عَللْ كل شَيْءٍ شَهِيدٌ )اشاره به مساله 
توحيد و شهادت تكوينى يروردكار بر حقانيت ذات ياكك او است. جهارم در آيه بعد سخن از معاد است و مى دانيم مبدء و 
معاد غالبا قرين يكديكرند. تفسير دوم نيز سه مرجح دارد:نخست اينكه ضمير انه مفرد غايب استءدر حالى كه ضمير در آياتنا 
متكلم مع الغير اسستءو مناسب اين است كه هر كدام ازاين دو ضميرء مطلب خاصى را دنبال كند.دوم اينكه آيه قبل 


بالخصوص در باره قرآن بود»و سوم اينكه جمله "سنريهم "كه فعل مضارع اس تناسب با اين دارد كه آيات مزبور بعدااراثه 


مى شود (البته در لابلاى عبارت ما ياسخ اين مرجحات :افدة است)(دقت كنيد) 


ذكر آنها صرفنظر كرديم 


0 00 ا ل 0 ينان كردمومى كويل: :"كاه باشيد 
لا 


وجو اماه جنات وجرا تدارثد دست باهر جتابتئ مى 'زنتدو تن به هر كار نكيت فى دهتلهء يردة هاى غفلت و.غروز بر 
قلب آنها افتاده»و فراموشى ملاقات يرورد كار آنها را از اوج عظمت انسانيت به سقوط كشانده است. 


0 


مرك 
( ألا إن بكل شَيْءٍ مُحِيط ). 


أ 


اما آنها بايد بدانتد كه "خداوند به هر جيزى احاطه دارد"( 
همه اعمال و كفتار و نيات آنها در بيشكاه علمش روشن استوءو تمام آن براى دادكاه يؤر كك قامت فيث: واضبظل خواهل شد. 


ل است)و به معنى ترديد در تصميم كيرى استءو بعضى آن رابه معنى شكك و 
شبهه عظيم مى دانند» ريشه اصلى اين لحت 1 اذ "منت الناقه' "بومغق فقا :ذادن يستان :+ شعو بعك اذ كرتن شير امتح ابن اميد 
كه بقايايى در آن باشد.و جون اين كار با شكك و ترديد صورت مى كيرد اين كلمه به معنى ''شكك و ترديد"آمده است. 


واكرايه' 'مجادله مراء "كفته مى شودءنيز به خاطر اد ين است كه انسان مى كوشد آنجه را در ذهن طرف است بيرون آورد. 


در حقيقت جمله اخير ياسخى است به بعضى از شبهات كفار در مورد معاد از جمله اينكه:جكونه ممكن است اين خاكهاى 
يراكنده و به هم آميخته شده از هم جدا كردد؟و جه كسى مى تواند اجزاى هر انسانى را جمع كند؟و ازا بن كلشته جه كسن 
آكاه از نيات و اعمال و كفتار همه انسانها در طول تاريخ بشر است. 


ص :7 


قرآن در ياسخ همه اين سؤالاءت مى كويد:خدايى كه به همه جيز احاطه دارد تمام اين مسائل براى او روشن است.و دليل بر 
احاطه علمى او بر همه جيز تدبير او نسبت به همه اشياء است»جكونه ممكن است مدبر عالم از وضع جهان بيخبر باشد؟! بعضى 


از مفسران اين آيه را نيز مربوط به مساله توحيد دانسته اندءنه معاد و كفته اند:منظور اين است كه اين استدلالها در زمينه توحيد 
يرورد كار اين كروه كافر لجوج را سودى نمى بخشدءجرا كه آنها روشنترين دليل توحيد يعنى حضور خداوند را در همه جا و 


شهود او را بر همه جيز منكرندءبا اينحال جككونه مى توانند از دلائل توحيد بهره كير ند؟! (1). 

ولى با توجه به اينكه تعبير"لقاء الله "در قرآن مجيد معمولا كنايه از قيامت مى باشد اين تفسير بعيد به نظر مى رسد. 
نكته ها: 

اشاره 

١-برهان"نظم"و‏ برهان "صديقين" 

مى دانيم فلاسفه از ميان دلائل توحيد به دو دليل اهميت زيادى مى دهند: 

57 إل ل 0 ل 

نخست برهان نظم سيس يرهان صديعين . 


نموده»رهنمون مى كرددءو قرآن مجيد ير است از استدلال به اين دليل روشنءو در همه جا نمونه هايى از آيات حق را در 
آسمان و زمينءو عالم حياتءو موجودات مختلفءبيان مى كندءو از آن طريق آشكارى به سوى ذات ياكش مى كشايد. 


اين دليل براى همه قشرها قابل دركك است.و هر كس به مقدار فهم و معلومات . 


ص :777 


)١-١‏ تفسير"الميزان "جلد 19 صقي +ع 


خود مى تواند از آن بهره كيردءبزركترين دانشمندان به مقدار فهمشان و افراد كم سواد و بى سواد نيز به مقدار دركشان. 


ولى برهان"صديقين "برهانى است كه با آن از"ذات"به"ذات"مى رسند و از وجود واجب تعالى به او يى مى برندءو به تعبير 
ذيكر ذرابنجا ممكتاث ومخلرقات وابيطه اثباث وجود او رفيستند بلكه جود ذات او دليل بر ذات ياكش مى شودء و مصداق يا 


من دل على ذاته بذاته (١)مى‏ كرددءو يا مصداق شَهدَ الله ل إلا هُوَ "خداوند كواهى مى دهد كه معبودى غير از او 
5 ا 


ابن استدلال يكف اسعدلال بححدهفلسفى اسك كد جر اكاهان بهمباقق آذ تن تراقد به عمق آنانى برتدهى منظوو ها قر 
هلا وى اماك 
آبه" "رهم 05 فى اق ل "أو له يكب بيك أ هُ عَللِا كل 


شَيْءٍ شَهِيدٌ "اشاره برهان صديقين»ولى قرينه روشنى در خود أيه بر اين مطلب وجود ندارد. 
"-حقيقت احاطه خداوند به همه جيز 


ه ركز نبايد تصور كرد كه احاطه خداوند به همه موجودات فى المثل شبيه احاطه هواى ييرامون كره زمين به كره زمين 
استءكه اين احاطه دليل بر محدوديت استءبلكه منظور از احاطه يرورد كار به همه جيز معنى بسيار دقيقتر و لطيفترى است و 


آن وابستكى همه موجودات در ذاتشان به وجود مقدس اواست. 
به تعبير ديكر در عالم هستى يكك وجود اصيل و قائم به ذات بيش نيست» 


ص حيرض 


)١ -١‏ از دعاى صباح منقول از امير مؤمنان على ع 
؟-5) آل عمران-18. 


و بقيه موجودات امكانيه همه متكى و وابسته به او هستند كه اكر يكك دم اين ارتباط از ميان برداشته شود همه فانى و معدوم 
مى شوند. 

اين احاطه همان حقيقتى است كه در كلمات عميق امير مؤمنان على ع در خطبه اول نهج البلاغه به اين عبارت بيان شده 
1 


است: 


مع كل شىء لا بمقارنه و غير كل شىء لا بمزايله ":"خداوند با همه جيز است اما نه اينكه قرين آنها باشدءو مغاير با همه جيز 


النت قد تكد ان |أض كاتيدو هد ناشين" . 
واين شايد همان است كه امام حسين ع در آن دعاى ير محتوا و غراء و شيواى عرفه بيان فرموده: 


ا يكون لغيركك من الظهور ما ليس لكك,حتى يكون هو المظهر لكك؟»؛متى غبت حتى تحتاج الى دليل يدل عليكك؟و متى بعدت 
حتى تكون الآثار هى التى توصل اليكك؟عميت عين لا تراكك عليها رقيبا! و خسرت صفقه عبد لم تجعل له من حبكك نصيبا. 


"الهى! يا براق توجنودات ذيكر ظهورق ابنث كه برائ ثو تسا آأنها نشان دعنده عو باشند؟! كن ينهان شدى نا تبان به:دليلن 
داشته باشى كه دلالت بر وجودت كند؟ و كى دور شده اى كه آثار تو در عالم هستى ما را به تو رهنمون كردد؟! كور باد 
فشي كه كو واعراقت ود نيتلدى زياتكان ياف تتجارث بتدواق كه ضيبي آل حب و عشق قو تدذارة""! لك كن رفته ا ذل 
كه تمنا كنم تو را؟ كى كشته اى نهفته كه بيدا كنم تو را؟! با صد هزار جلوه برون آمدى كه من با صد هزار ديده تماشا كنم 


)١ -١‏ از دعاى عرفه كه در غالب كتب معروف دعا در اعمال روز عرفه آمده است 


"'آيات"افاقى "و"انة إلا 

ماهر جه را بتوانيم انكار كنيم نمى توانيم وجود يكك نظام حساب شده شكفت انككيز را در عالم هستى.در اطراف خودءو در 
وجود خودمانءانكار كنيم» كاه يكك دانشمند در تمام عمرش به مطالعه ساختمان و اسرار جشم يا مغز يا قلب مى يردازد»و 
كتابهاى زيادى كه در باره هر يكك از اينها نوشته شده مطالعه مى كند و باز هم معترف است كه هنوز اسرار ناكشوده در باره 


ابن تع تبراك تزازاة اسنة. 


وبه اين ترتيب در همه جا و بر هر جه بنكريم آثار علم و قدرت بى يايانى را در ما وراى آنها مى بينيم»و هر كياهى كه از 
زمين رويد"وحده لا شريكك له" كويدءو دل هر ذره اى را كه بشكافيم آفتابى در ميان آن مى ببنيم. 


بد نيست از موضوعات مهم و ييجيده جهان جشم بر بنديم»و به موضوعات ساده و به اصطلاح بيش يا افتاده رو آوريم تا ببينيم 


عماتها قز دلائل روش براق اثبات وجود آن ميدع يؤر كتد. 
بد نيست در اينجا دو مثال بياوريم: 


١‏ -حتما مى دانيد در كف ياى هر انسانى كودى مخصوصى است كه به هيجوجه جيز مهمى به نظر نمى رسدءاما وقتى مى 
كارهاى دفترى مى كمارند متوجه مى شويم كه همين موضوع بسيار ساده جه نقشى حساسى در وجود انسان دارد كه با 
نداشتن آن به هنكام ايستادن زود خسته مى شودءو به هنكام راه رفتن توانايى لازم براى سربازى را ندارد»اينجاست كه اعتراف 


مى كنيم همه جيز در عالم حساب شده است حتى 


ص م6 خرور 


كودق كقتناء 


"در درون جشم و دهان انسان جشمه هاى جوشانى است كه دقيقا تنظيم شده و از روزنه بسيار ظريف و باريكى در تمام 
طول عمر و بدون وقفه دو مايه كاملا مختلف روان استءكه اكر نمى بود نه انسان قدرت ديدن داشتءو نه توانايى بر سخن 


كفتن و جويدن و بلعيدن غذاء و به تعبير ديكر بدون اين دو موضوع ظاهرا كوجكك زندكى براى انسان غير ممكن است. 


اكر سطح جشم دائما مرطوب نباشد كردش حدقه سخت آزار دهنده و غير ممكن استءو برخورد يلكها با سطح جشم آن را 
مى خراشدء.بلكه آن رااز حركت باز مى دارد! اككر زبان و كلو و دهان مرطوب نباشد نه سخن كفتن ممكن است و نه فرو 
بردن غذاءتجربه كرده ايد كه وقتى كمى دهان و كلوى انسان خشكك مى شود حرف زدن و حتى تنفس كردن وغذا خوردن 
براى او جقدر مشكل مى شود؟تا جه رسد به اينكه به كلى اين آب قطع كردد. 


درون بينى نيز بايد دائما مرطوب باشد تا برخورد مداوم هوا و عبور آن به آسانى صورت كيرد. 


جالب اينكه از روزنه باريكى كه فاضلاب جشم محسوب مى شود آبى كه از غده هاى اشكى مى جوشد سرازير بينى مى شود 
و آن را مرطوب نككّهميدارد» اكر يكك روز اين روزنه بسيار ظريف و باريكك بسته شود-جنان كه در بعضى از بيماران مى 


بينيم -دائما سيلابى از آب جشم بر صورت جارى است و منظره زننده و وضع مزاحمى دارد. 
واكر تناسب جشمه هاى اشكك با كشش اين روزنه ها نيز به هم خورد باز همين موضوع تكرار مى شود. 
در مورد غده هاى بزاقى دهان نيز مساله همين است كمبود آن زبان و دهان 


ص كك/رور 


غبار و اشياء ديكّر بر جشم به طور خودكار فوران مى يابد و موجود مزاحم را به بيرون يرتاب مى كند. 


اما تركيب آب دهان طعم ديكرى نداردءتا طعم غذاها حفظ شود و املاحى در آن وجود دارد كه عامل بسيار مؤثرى براى 

هضم غذا است. 

اكر در جنبه هاى فيزيكى و شيميايى اين دو جشمه جوشان و نظام دقيق و حساب شده و ظرافتها و منافع و بركات آن بينديشيم 

يقين خواهيم كرد كه نمى تواند عامل تصادف كور و كر به وجود آورنده آن باشدءمطالعه همين يكك آيه انفسى به ظاهر 
1 ا هلا 1 لا م فر ك 

كوجكك كاقى اسث كه براق ها تبيين كند او حق اسث " ستربهغ الباننا فى الافاق و فى ألفسهخ حتى يتين لَه أنه الس ". 


امام صادق ع در حديث معروف توحيد مفضل كه ير است از ذكر آيات آفاقى و انفسى يروردكار در اشاره كوتاه و ير معنى 
به اين مطلب مى فرمايد: 


اى مفضل!إتامل الريق و ما فيه من المنفعهءفانه جعل يجرى جريانا دائما الى الفم»ليبل الحلق و اللهواه فلا يجف.فان هذه المواضع 
لو جعلت كذلك كان فيه هلا-كك الانسانءثم كان لا تستطيع ان يسيغ طعاما اذا لم يكن فى الفم بله تنفذه»:تشهد بذلكك 
المشاهده: 


"در آب دهان و منافعى كه در آن وجود دارد بينديشءاين آب به طور دائم به سوى دهان سرازير است تا حلق و زبان 
كوجكك را(كه نقش مهمى در بلع غذا دارد)مرطوب نككهدارد و خشكك نشود جرا كه اكر اين اعضا خشكك شوند انسان 
هلادكك هى شود و اصولا ‏ هنكامى كه در دهان رطوبتى تباشد تمى توائد غذايى فرو برد تجربه و مشاهده كواه بر اين معنى 
ث1 


ص :579 


)١ -١‏ "بحار الانوار "جلد 7 صفحه /الا 


از جسم انسان كه بككذريم روح او كانون عجائبى است كه همه دانشمندان را حيران كرده.و از اين آيات بينات هزاران هزار در 


عالم هستى وجود دارد كه همه كواهى مى دهند"انه الحق". 


اينجاست كه بى اختيار با سيد الشهداء حضرت امام حسين ع هم صدا شده مى كوئيم "عميت عين لا تراكك "خداوندا!كور باد 
جشمى كه تو را نبيند! يايان سوره فصلت ؟1١أع ١‏ ربيع الاول ه١15 ١١5110‏ 


ص رون 


(59) سوره شورى اين سوره داراى ينجاه و سه آيه است و همه آن در مكه نازل شده (جز جند آيه كه محل كفتكو است) 
اشاره 
ينجشنبه ١1أع‏ 1أه١؟١‏ 


7581١: ص‎ 


ص ورور 


محتواى سوره شورى 


نامكذارى اين سوره به اين نام به خاطر آيه 78 است كه مسلمانان را دعوت به مشورت در امور مى كندءاما از اين كه بككذريم 
اين سوره ضمن داشتن محتواى عمومى سوره هاى مكىءيعنى بحث از مبدء و معاد و قرآن و نبوت,ءبحثهاى مختلفى دارد كه به 


بخش اول:كه مهمترين بخش اين سوره را تشكيل مى دهد بحث بيرامون وحى و ارتباط خداوند با ييامبران از اين طريق مرموز 
استءكه مى توان كفت بر تمام سوره سابه افكندهءبا آن آغاز مى شودءو با آن يايان مى يابدءو در لابلاى سوره نيز از آن 
سخن به ميان آمدهءو به تناسب آنءبحثهايى ييرامون قرآن و نبوت ييامبر اسلام ص و آغاز شروع رسالت از زمان نوحاع مطرح 


شده. 


بخش دوم:اشاراتى است ير معنى به دلائل توحيدءو آيات خداوند در آفاق وانفس كه بحث وحى را تكميل مى كندءو 


همجنين بحثهايى از توحيد ربوبيت. 
بخش سوم:اشاراتى به مساله معاد و سرنوشت كفار در قيامت دارد اين بخش نسبت به بخشهاى ديكر در اين سوره كم است. 


بخش جهارم:يكك سلسله مباحث اخلاقى است كه با ظرافت مخصوصى بيان شده» كاه به ملكات برجسته اى همجون استقامت 


و توبه وعفو و ككذشت و شكيبايى و فرونشاندن آتش خشم يا تعبيرات لطيفى دعوت مى كند. 


و كاه از ملكات رذيله اى همجون طغيان به هنكام رو آوردن نعمتهاى الهى, و لجاجتءو دنيا يرستى»و جزع و فزع به هنكام 
بروز مشكلاتءبا عبارات زنده اى نهى مى كند. 


ص :767 


ودر نهايت مجموعه اى است كامل و دارويى است شفا بخش براى رهروان راه حق. 


فضيلت تلاوت اين سوره 


در حديثى از ييغمبر كرامى اسلام ص جنين آمده است: من قراء سوره حم عسق كان ممن تصلى عليه الملائكه.و يستغفرون له 
والستراخيون: "كبج _ كداسورة "شورى "را تلاوت كد ان كنناق اسك" كه فرشتكا نراق وعمة بس فرسكتد وابرائ او "استتفان 
وطلني امزردو ردن كنك ابد مدي ديكرى از امام صادق ع مى خوانيم: "كسى كه سوره شورى را بخواند روز قيامت با 
صورتى سفيد و درخشنده همجون آفتاب محشور مى شود تا به ييشكاه خدا مى آيدءمى فرمايد:بنده مناقرائت سوره 
حمءعسق را تداوم دادى»در حالى كه ياداش آن را نمى دانستىءاما اكر مى دانستى جه ياداشى دارد هيجكاه از قرائت آن 


خسته نمى شدىءولى من امروز ياداش تو را به تو خواهم داد.ءسيس دستور مى دهد او را وارد بهشت كنند و غرق در نعمتهاى 


[سوره الشورى (؟5): آيات ١‏ قا 4] 


اشاره 
:. 5 1 
بشم لله وَخلطن َلرّحِيم 01/01 ررحم () عسق () ديك ؛ 2 ليك وي اله العَزيرٌ آلْحَكِيمُ 6 ل 
فلت ىار ووه أل ايع وها لان يفطن مِنْ فَؤْقِهِنٌ و الملائكة بيه يحون بود رَبْهِمْ 3 


سْتَغْفِرُونَ لِمَنْ فى ادص ألا إِنَّ الله هوَ الَْفُورُ لوحم (5) 
ترجمه: 
بنام خداوند بخشنده بخشايشكر ١-حم.‏ 
الب 
"-اينكونه خداوند عزيز و حكيم به تو و ييامبرانى كه قبل از تو بودند وحى مى كندء 


ص رحارورا 


#دانجه در آسمانها و انهه ذر زهين است آز آن او اسةةواو بلند مرقبه ويزركة است: 


خود رابحاهى اورتدهو براق كساقى كه دوزي عسكتد امتعقان فى كينت ] كاد باشيد خداوند آمرزنده و مهربان است. 


0 


لعسيرة 


نزديكك است آسمانها متلاشى شود! 


باز در اين سوره با'"حروف مقطعه "روبرو مى شويم»حروف مقطعه اى كه در يكى از مفصلترين اشكال منعكس شده ءيعنى ينج 


حم "در آغاز هفت سوره قرآن مجيد اس ت(سوره هاى مؤمن»فصلت,ء شورى.زخرف.دخانءجاثيه»احقاف)منتها در خصوص 


صوره شور "عق " نيز بر آن افزوده شده است. 


كرارا كفته ايم در باره تفسير حروف مقطعه قرآن سخن بسيار كفته شده وهر يكك از مفسران در اين زمينه بحثهاى فراوانى 
دارند»و به كفته مفسر بزركك مرحوم طبرسى يازده تفسير براى حروف مقطعه قرآن شده است كه قسمتهاى قابل توجه آن را ما 
قبلا-در آغاز سوره هاى "بقره"»"آل عمران"»"اعراف" و"مريم"آورده ايم»ولى بعضى ديكر ازاين تفسيرها جندان قابل 


ولى ياره اى ديكر از آنها را كه تا حدى قابل ملاحظه است در اينجا مى آوريم هر جند دليل قاطعى براى اثبات آن در دست 


1 ٠ 


از جمله اينكه "حروف مقطعه"براى خاموش ساختن كفار و جلب توجه مردم به محتواى قرآن بودهءزيرا مشركان لجوج 


مخصوصا به يكديكر توصيه كرده بودند هنكامى كه يبامبر ص قرآن مى خواند كسى كوش به آن فرا ندهدء 


ص :عع" 


وبا ايجاد سر و صدا وغوغا نككذارند صداى بيامبر ص به كوش مردم برسدء لذا خداوند در آغاز بسيارى از سوره هاى 
قرآن(19؟ سوره)حروف مقطعه را كه مطلب نوظهورى بوده و جلب توجه مى كردهءقرار داده است. 

: ٍِ 
علامه طباطبائى (رضوان الله تعالى عليه)احتمال ديكّرى ابداع كرده است كه آن را دوازدهمين تفسير براى اين حروف مى توان 
شمرد هر جند خود او آن را به عنوان يكك احتمال و حدس بيان نموده است. 


و خلاصه آن جنين است: 


هنكامى كه سوره هايى را كه با "حروف مقطعه"آغاز مى شود مورد دقت قرار مى دهيم مى بينيم سوره هايى كه با يكك نوع 
حروف مقطعه آغاز مى شود مطالب مشتركى دارندءفى المثل سوره هايى كه با"حم "شروع مى شود بلافاصله بعد از آن 
جمله" كَل الْكتاب مِنّ الله "يا جيزى كه به معنى آن است قرار كرفته»و سوره هايى كه با"الر"شروع مى شود بعد از آن" 
الات لكاي "رياضيه الااسف 


ال للكت > - لا _ 206 ل لل - 
و سوره هايى كه با الم آغاز مى كردد به دنبال آن ذلك الكْتابٌُ لا رَيْبَ فيه يا مفهوم آن است. 


ال اجا ع را حدس وه كدماة شروت ملطدوو عر امارد سووم ها ارقاط كاضبي ابيكهةا اتشاعه يعاكسوره اغرا 


كه با "المص "شروع شه "مضمون و محتوايش جامع ميان مضمون سوره هاى "الم "و موه صن "اسك 
البته اين ارتباط ممكن است بسيار عميق و دقيق باشدءو افهام عادى به آن راه نيابد. 


و شايداكر آيات اين سوره ها را در كنار هم بجينيم و با هم مقايسه كنيم مطالب تازه اى براى ما در اين زمينه كشف شود 
0 . 


ص 6 ذاذر 


8 صفحه هو‎ ١ تفسير الميزان جلد‎ )١ -١ 


تفسير ديكرى كه قبلا نيز به آن اشاره كرده ايم اين است كه اين حروف ممكن است اشارات و رموزى براى نامهاى خدا و 
نعمتهاى اوءو مسائل ديكر باشدءفى المثل در سوره مورد بحث سوره شورى"ح "را اشاره به رحمن "م" را به مجيد"ع "را به 


عليم'س"را به قدوس و"ق"را به قاهر دانسته اند .)١(‏ 


كرجه بعضى به اين سخن ايراد كرده اند كه اكر منظور از رموز اين است كه ديكرى آكاه نشود اين معنى در حروف مقطعه 
صادق نيستءجرا كه اين نامهاى بزركك خدا در آيات ديكر با صراحت آمدهءولى بايد توجه داشت كه اشارات و رموز هميشه 
براى محرمانه ماندن مطالب نيستءبلكه كاه جنبه علامت اختصارى داردءاين معنى در كذشته وجود داشته ودر عصر ما نيز 
بسيار كسترش بيدا كرده است به طورى كه نامهاى بسيارى از مؤسسات و تشكيلات بزركك به صورت حروف مقطعه است كه 


هر كدام را از آغاز يكك كلمه انتخاب نموده».سيس با هم تلفيق كرده اند. 


بعد از حروف مقطعه»طبق معمول سخن از وحى و قرآن شروع مى شود؛ مى فرمايد: 'اينككونه خداوند عزيز و حكيم به تو 
و بيامبرانى كه قبل از تو بودند وحى مى كند"( كذلكك يُوجى إِلَبك و إِلَى الَذِينَ مِنْ فيلك الله الْعَزِيرٌ الْحَكِيمٌ ). 


دز حقيقت "كذلكك '"اشاره به محتواى اين سورة ومطالب بلند .و والائ أن اسث. 


سرجشمه وحى همه جا يكى استءو آن علم و قدرت يروردكار استء و محتواى وحى نيز در اصول و كليات نسبت به تمام 


ييامبران يكى است.هر حند . 


ص ع 


)88 77 اين تفسير در حديثى از امام صادق(ع)نقل شده است(تفسير قرطبى جلد 9 ص‎ )١ -١ 


در خصوصيات آن بر حسب نياز زمان و مسير تكاملى انسانها تغييراتى رخ مى دهد .)١(‏ 


قابل توجه اينكه در آيات مورد بحث به هفت وصف از اوصاف كمال خداوند اشاره شده است كه هر كدام از آنها به نحوى 


در مساله وحى دخالت داردءاز جمله دو وصفى است كه در همين آيه مى خوانيم(عزيز و حكيم). 


عزت و قدرت شكست نايذير او ايجاب مى كند كه توانايى بر وحى و محتواى عظيم آن را داشته باشد»و حكمت او ايجاب 
مى كند كه وحى الهى از هر نظر حكيمانه و هماهنكك با نيازهاى تكامل انسانها باشد جمله ''يوحى "(وحى مى فرستد)به حكم 
اينكه فعل مضارع است دليل بر استمرار وحى از آغاز خلقت آدم تا عصر ييامبر خاتم است. 


*** سيس مى افزايد:"آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است از آن وااسقوو مفب ووو يا مكلية اليك" له فى 
0 ادن عالانه 2 سن دين 00 7 

التلطاواتٍ وَ لها فى الْأَرْض و هُوَ الْعَلِيٌ الْعَظِيمَ ). 

مالكيت او نسبت به آنجه در آسمان و زمين است ايجاب مى كند كه از مخلوقات خود و سرنوشت آنها بيكانه نباشدءبلكه به 
"علو مقام "و"عظمت "او كه جهارمين و ينجمين اوصاف او در اين آيات است اشاره به اين است كه او هيجكونه نياز و حاجتى 


به اطاعت و بندكى بند كان 


ص :وع 


)١ - ١‏ كرجه مفسران در مشار اليه "كذلك "احتمالات و تفسيرهاى مختلفى ذكر كرده اند ولى ظاهر اين است كه مشار اليه 

7 ط 6ا. عط 55 3 ٠‏ 5 59 5 بايا ح . 2 ٠‏ 5 
همين آياتى است كه بر ييامبر اسلام ص نازل شده استء بنا بر اين مفهوم ايه جنين ميشود وحى همين كُونه است كه خداوند 
بر توو ييامبران بيشين نازل ميكند"و اينكه به صورت اشاره به دور ذكر شده با اينكه مشار اليه نزديكك است براى عظمت و 
احترام است جنان كه قبلا نيز كفته ايم. 


نداردءو اكر برنامه هايى براى آنان تنظيم كرده و از طريق وحى فرستاده است تنها براى اين است كه بر بندكان جودى كند. 


2 در آيه بعد مى افزايد"نزديكك است آسمانها(يه خاطر نزول اين وحى يز ركك از سوى خداوند يزركك-ياحبه خاطر 
تسبتهاى نازوايى كه مش ركان و كفاز به ذات ياكك او مى ذادثد ويتها را شريكك او مى شمردند)از بالا متلاشى شوئد" ( تكادذ 
التلطالاث يتَفَطوت من فَوْقِهنّ ) (0. 


اين جمله جنان كه اشاره كرديم دو كونه تفسير دارد كه براى هر كدام شاهدى در دست است:نخست اينكه در ارتباط با مساله 
وحى كه موضوع بحث آيات كذشته بود مى باشدهو در حقيقت شبيه جيزى است كه در آيه ا 0 


8 من ع 1 5 # م ه 7 
الْقَوَآنَ عَللِم جَبل لَرَأْيْتَهُ خاشعاً مُتَصَدّعاً مِنْ حَشْيَهِ الله : 


"هر كاه اين قرآن را بر كوهى نازل مى كرديم به خاطر خوف خداوند خاشع واز هم شكافته مى ديدى"! آرى اين كلام خدا 
است كه نزولش از آسمانها لرزه بر آنها مى افكند نزديكك است آنها را از هم متلاشى سازدءاكر بر كوه ها نازل مى شد از هم 
مى شكافت جرا كه سخنى است عظيم از سوى خداوندى حكيمءتنها قلب اين انسان لجوج و خيره سر است كه در برابر آن نرم 
و تسليم نمى شود! ديكر اينكه نزديكك است آسمانها به خاطر شرك و بت يرستى اين مشركان كه يستترين موجودات را 


همرديف مبدء بزركك عالم هستى قرار مى دهند از هم متلاشى كردد. 
تفسير اول متناسب آيات مورد بحث در زمينه وحى است و تفسير دوم . 


ص ل هارا 


)١ -١‏ "يتفطرن"از ماده "فطر "(بر وزن سطر)در اصل به معنى شكاف از طول است 


لجالا ار اط و ع كه عا رد كر لحار امار قار كاري 31 دواري داري وباي 
1 السَلطاوَاثٌيَمفَطْنَ مِنْه و تَدشَق الَوْضٌ و تَحْرٌ الال هَدًا أَنْ دَعَوا لِلوَخلن وَلَدا :"نزديكك است آسمانها به خاطر اين سخن 
ازهم ياره شودءو زمين بشكافدءو كوه ها به شدت فرو ريزدءجرا كه آنها براى خداوند رحمن فرزندى قائل شدند' .اين دو 


در اينكه جكونه آسمانها و كوه ها كه موجوداتى جامدند در برابر عظمت وحى يا كفتار ناهنجار مشركان ممكن است از هم 


بشكافند تفسيرهاى متعددى وجود دارد كه شرح آن را در سوره مريم ذيل آيات فوق آورده ايم؛و خلاصه اش جنين است: 
مجموعه عالم ل ا ل ل 
يا اينكه اين تعبير كنايه از عظمت و اهميت مطلب است/مثل اينكه مى كوئيم حادثه به قدرى عظيم بود كه كويى آسمان و 
زمين بر سر ما خراب كردند. 

سيس در دنباله أيه مى اقرايد: "فرشتكان تسبيح وحمد يرورد كارشان را بجا مى آورند و براى كسانى كه در زمين هستند 


استغفار مى كنند "و بالملايكة تنخ رن يعفر زته و زوه بدن لفن الأرض 6 


رابطه اين جمله با جمله قبل بنا بر تفسير اول جنين است كه فرشتكان حامل اين وحى بزركك آسمانى بيوسته حمد و تسبيح 
خدا بجا مى آورندءو او را به هر كمالى مى ستايندءو از هر نقصى منزه مى شمرندءو جون در محتواى اين وحى بزركك يكك 
سلسله تكاليف و وظائف الهى است.و احيانا ممكن است براى مؤمنان لغزشهايى بيش آيدء.مى كويد آنها به يارى مؤمنان مى 
شتابند»و براى لغزشهاى 


70١: ص‎ 


كه بيدار شده و ايمان آورده اندءو راه توحيد را يافته و به سوى يرورد كار يكتا باز كشته اند. 


جايى كه فرشتكان براى اين كناه بزركك در مورد كروه با ايمان استغفار كنند به طريق اولى براى ساير كناهان آنها نيز استغفار 
خواهند كرد و شايد مطلق بودن آيه نيز به همين دليل است. 


وه م ع2 


2-5 3 .4 2 11 ع 1-0 ا ف ا ل لحن ود رودق قد وار زوزق 1 ه ا ل 4 ا 
نظير اين بشارت بزركك در آيه /ا سوره مؤمن نيز آمده است: الذِينَ يَحْملون العؤش و مَنْ حؤله يس حون بِحَمْدٍ رَيْهِمْ وَ يُؤْمِنونَ 


٠ م‎ 


مه بع بر لي لا بي 2 5 2 #. ا لل, : 0 
به وَ يَشِتَغْفِرُونَ لِلذِينَ آمَنُوا رَبْدا وَبِدَعْتَ كل شَيْءٍ رَحْمَهُ وَ عِلما فَاغَفْن لِلِذِينَ :أبُوا وَ اتبعُوا سَبيدك :"حاملا.ن عرش الهى و 


فرشتكانى كه بيرامون آن هستند تسبيح و حمد يروردكارشان مى كويندءو براى مؤمنان استغفار مى كنند»و مى كويند: 
يروردكاراارحمت و علم تو همه جيز را فرا كرفته»مؤمنانى را كه از راه تو ييروى كردند بيامرز'". 


در يايان اين آيه به ششمين و هفتمين اوصاف يرورد كار كه آنهم در زمينه غفران و رحمت است و تناسب نزديكى با مساله 
وحى و محتواى آن در مورد وظائف مؤمنان دارد اشاره كرده مى فرمايد:' 1 كاه باتحك خدا ولك امررئده و ميرناة امت" آلا 
نَّ الله هُوَ الْعَفُورٌ الرَحِيم ). 


وبه اين ترتيب مجموعه كاملى از اسماى حسناى خداوند را در رابطه با مساله وحى بيان مى كندءو در ضمن اشاره لطيفى 
اننت بر اتحابث وعائ: فرشتكان و .مورة اشتغفان"براى مؤمتانوبلكه علاوه بر "آمرؤئن_رحمتقن را نيزي أن من افزايد كه فضتل 


در باره حقيقت"وحى "در يايان همين سوره به تناسب آيه 07-8١‏ سخن 


ص اهار 


آيا فرشتكان براق همه استغفان هئ كنثدل؟ 


داهجا سسوالن وطن هى ا مداو 1ن هله "وي كنقزون لعن فى الناذهن "ذو اينعا نطلق السعوو تان تى دعة + 
فرشتكان براى تمام اهل زمين استغفار مى كنندءاعم از مؤمن و كافرءآيا اين معنى ممكن است؟ ياسخ اين سؤال را آيه /اسوره 
مؤمن 313« اسكوزيرا عى كو يديه تففذوة للدي آعوا كاير ابن شوط آذ ايمان اس ويعلكوه ]نهنا متسويفة وهر كيرا 
كسانى كه زمينه آمرزش ندارند تقاضاى محال نمى كنند. 


[سوره الشورى (؟5): آيات ث قا 4] 


اشاره 


عدكبانق كدغير خا واو ل ضوى اسقاب كروتل خيذاوتد حباب حمه اعمال آنها وا تكيميدارهو تو مافون نسي كد ا تهااوا 


مجبور به قبول حق كنى. 


روزى كه همه خلائق دور آن روز جمع مى شوند و شكك و ترديد در آن نيست بترسانى همان روز كه كروهى در بهشتند و 


كروهى در آتش! 8و اككر خدا مى خواست همه آنها راامت واحدى قرار مى داد(و اجبارا هدايت مى كرد» 


ص شردءار 


ولى هدايت اجبارى فايده اى ندارد)اما خداوند هر كس را بخواهد در رحمتش وارد مى كند و براى ظالمان ولى و ياورى 


قيامى از"ام القرى" 


به كناسب اشاره اى كه دز آبات كدشعه به فساله ش ركك شدههدر تحستين آيه مورد بحث به نتيجه كار مش ركان و انتهاق 
مسيرشان برداخته مى كويد:"كسانى كه غير نخدا را ولى خود بركزيدند خداوند حساب اعمال آنها را نكهميدارد و از نياتشان 
آكاه است"" و الَّذِينَ انَحَذُوا مِنْ دُونِهِ أؤلاء الله حفيظ عَلَيهِمْ ). 


تا به موقم حساب آنها را برسد و كيفر لازم را به آنها بدهد. 

: حَ للد حت 1 5 4 لك م 1 
سبس روى سخن را به ييامبر ص كرده؛ءمى كويد:"تو مامور نيستى كه آنها را مجبور به قبول حق سازى'( وَاه] أنْتّ عَليِهِمْ 
بوَكيل ). 


اوس ل لَمْتَ عَلَيهِمْ بِمُصَيِطرِ 
ان بحي رودو كيه ب انوان نايف "رقاقه الك فلو ع ار ب"لبوسوطاتي اسان اناتسف "0 ٠‏ و جملا 


عَلَيهِمْ حفيظاً :"تو مسئول اعمال آنها نيستى و براى اجبار آنان مبعوث نشده اى "(انعام .0٠١7-‏ ل عَلَى الود ول إلا اللا :"ار 07 
وظيفه اى جز ابلاغ رسالت ندارد" (مائده-44). 


و ببانكر اين واقعيك ابت كه خداوند سن ختواهد بتدكان آزاد باشتد وراه اورانا ازاده و اعغبار حود بيويتدمهرا كه ارش 


واقعى ايمان و عمل صالح در همين است.ءو ايمان و عمل اجبارى ارزش معنوى ندارد. 


ا ل ا 
ل 


ه. لا 
0 200 7 
"و آنها رااز روزى كه همه خلايق در آن روز جمع مى شوند و شكك و ترديدى در آن نيست بترسانى"( و تنْذِرَ يَوْمَ الجمْع لا 


رَيْبَ فيه ). 


ره 


از آن روز كه مردم به دو كروه تقسيم مى شوند"كروهى در بهشتند؛ و كروهى در آتش سوزان دوزخ'( فريق فى الْجَنْهِ و 


تعبير "كذلك "ممكن است اشاره به اين معنى باشد كه همانكونه كه بر انبياى ييشين به زبان خودشان وحى فرستاديم بر تو نيز 
به زبان خودت قرآنى عربى وحى كرديم(بنا برا بن "كن لكى' 'أشا ونه تله" "3 إلى لزان به تفلكى "فى قناشة): 


و نيز مى تواند اشاره به جمله بعد باشدءيعنى وحى ما بر تو اينككونه است: 
به صورت قرآنى عربى با هدف انذار. 


درست است كه از ذيل آيه يعنى جمله" قَرِيقٌ فى الْجَنَّهِ وَكَرِيقٌ فى السّعِير " استفاده مى شود كه وظيفه ييامبر هم انذار است و 
هم نشارتةولن ال اتجنا كه تاثير"اتكذان "دن نفوس مخصوصا در افراد نادان و لجوج عميقتر استءدر آيه. دو بار فقط 
روى "انذار 'تكيه شدهءبا اين تفاوت كه در مرحله اول سخن از انذار شوندكان استءو در مرحله دوم سخن از جيزى است كه 


نانك ان آن ترستد يعنى داد كاه قيامت: 
روزى كه به خاطر اجتماع عموم انسانها رسواييش بسيار دردناك و شديد 


ص ددر 


است 30 


در اينجا سؤالى مطرح است و آن اينكه آيا از جمله' لِتَنْذِرَ أمَّ راوع عوي "استفاده نمى شود كه هدف از نزول قرآن 
انذار مردم مكه و اطراف آن است؟ آيا اين تعبير با جهانى بودن اسلام تضاد ندارد؟! ياسخ اين سؤال با توجه به يكك نكته 
روشن مى شودءو آن اينكه:كلمه "ام القرى "كه يكى از نامهاى مكه است از دو واه تركيب يافته "ام "كه در اصل به معنى 


اساس و ابتدا و آغاز هر جيزى استءو مادر را هم به همين جهت "ام" مى كويند كه اساس و اصل فرزندان است. 


و "قرى "كه جمع "قريه "به معنى هر كونه آبادى و شهر است,اعم از شهرهاى بزركك و كوجكك يا روستاهاءو شواهد زيادى نيز 


در قرآن بر اين معنى وجود دارد. 
اكنون ببينيم جرا"مكه "را"ام القرى "ناميده اند؟(مادر و اصل همه آباديها). 


ايخ ووانات فى كو بدةتتسين نقطه ان كه ان زير ا سر ير اود "كفية بود سين مشكيياف زمن ال كنار أن كسترتن 


يافت كهاق انيد عنوان دحو الأرضي ( كحرش زنين) راد شد هاسع 
با توجه به اين تاريخحه روشن مى شود كه"مكه"اصل و اساس و آغاز همه . 


ص 6ن 


)١ -١‏ توجه داشته ياشيد"انذار"به دو مفعول متعدى مى شود كه در آيه مورد بحث در جمله اول مفعول اول آن ذكر شدةغو 


در جمله دوم مفعول دومءالبته كاه مفعول دوم آن همراه ان ياشك وحمى كويتت الذرة بذلكك 


آباديهاى روى زمين استببنا بر اين هر كاه كفته شود "ام القرى و من حولها" ييداست كه تمام مردم روى زمين را شامل مى 
شود 10). 


ازاين كذشته مى دانيم اسلام تدريجا كسترش يافت: 


بيامبر ص نخست مامور بود بستككان نزديكك خود را انذار كند»جنان كه در آيه 7١‏ سوره شعرا مى خوانيم: وَ أَنْذِرْ عَشِيرتك 
الْأَرَيِينَ »تا هسته بندى اسلام محكم شودءو آماده ترش كردد. 


سيس در مرحله دوم بيامبر مامور شد ملت عرب را تبليغ و انذار كندء جنان كه در آيه ‏ سوره فصلت آمده:" قَنْ نا عَرَ لِقَوْم 


و كو ليه ##اسووه تعر قدي انده اسعيو له لذكة لكم و التؤيكك: 
"اين قرآن مايه تذكر تو و قوم تواست". 


هنكامى كه يايه هاى اسلام در ميان اين قوم قوى و مستحكم شد بيامبر ص ماموريت كسترده ترى يافتءو مامور انذار جهانيان 
2 ف 3 ري د هم لار 3 5 ب 5 > 
شدءجنان كه در آيه اول سوره فرقان مى خوانيم: لأرَك الّذِى تَزَّلَ الْقُرْقَانَ عَلل] عَهِدِه ليكو لِلَالَمِينَ تَذِيرا : 


"جاويد و ير يركث است خداوندى كه قرآن وا بر ده اش ثازل كرد ثا همه جهائيان را انذار كند(و آيات قراوان ديكر). 


و به خاطر همين ماموريت بود كه ييامبر ص نامه به سران بزركك جهان آن روز در خارج از جزيره عربستان نوشتءو كسراها و 
قيصرها و نجاشيها را به اسلام دعوت كره. . . 


ص :/760 
-١‏ ١)اين‏ تعبير در سوره انعام [يه ”نيز آمده استءو ما توضيح بيشتر را دراين زمينه در جلد ينجم صفحه 55 داده ايم 


مفهوم ديكرى خواهد داشت 


و نيز بر اساس همين خط و برنامه بود كه يبروانش براى تبليغ اسلام بعد از او به همه جهان كام نهادندءو تعاليم اسلام را در دنيا 


در اينكه جرا روز قيامت "يوم الجمع "ناميده شده تفسيرهاى متعددى وجود دارد: 
كاه كفته اند به خاطر آن است كه ميان ارواح و اجساد جمع مى شود. 

كاه كفته اند از اين نظر است كه بين انسان و عملش جمع خواهد شد. 
وياازاين نظر كه ميان ظالم و مظلوم اجتماع حاصل مى شود. 


ولى ظاهر اين است كه منظور اجتماع همه خلا-يق در آن روز بزركك است از اولين و آخرينءهمانكونه كه در آيه 2 

0 2 فون ب ا ل أ م 2 لا 7 الاح : حَُ 

واقعه آمده است: قل إِنَّ الأَوَلِينَ وَ الآخرينَ لْمجْمُوعُونَ إِللِم مِيقاتٍ يَوْم مَعْلُوم :"بكو اولين و آخرين همككى در موعد روز معينى 
م" 2 2 

*#** واز آنجا كه جمله" قَرِيقٌ فى الْجَنَّهِ وَكَرِيقٌ فى السّعير "بيانكر تقسيم مردم به دو كروه بود.در آيه بعد مى افزايد:"اكر 


خدا مى خواست همه آنها را امت واحدى قرار مى دادءو به حكم اجبار هدايت مى كرد و مؤمن مى ساخت". 


اما ايمان اجبارى جه ارزشى دارد؟و حككونه مى تواند معيار كمال انسانى كردد؟ تكامل واقعى آن است كه انسان با اراده 


خويشءو در نهايت اختيار و آزادى طى كند. 


آيات قرآن ير است از دلائل اختيار و آزادى اراده انسان»اصولا امتياز انسان از جانداران ديكر همين مساله استءو اكر آزادى 
انسان ازاو كرفته شود در حقيقت انسانيت او از او كرفته شده است! اين بز ركترين امتيازى است كه خداوند به او دادهءو راه 


تكامل را به 


ص :04 


صضورت امحدوة نه 'روئ او كشودذه استةاين سدت غيز قابل تغبير اله است. 


و عجيب است كه كروهى بيخبر هنوز طرفدار مكتب جبرندءو در عين حال دم از مكتب انبيا مى زنند»در حالى كه قبول جبر 
مساوى است با نفى تمام محتواى مكتب انبياءنه تكليف مفهومى خواهد داشتءنه سؤال و جوابءنه اندرز و نصيحتء.و به طريق 
اولى نه ثواب و عقاب! نه انسان هركز در كار خود ترديد مى كند و نه يشيمانى مفهومى خواهد داشتءو نه اصلاح اشتباهات 
كذشته. 


سيس به مساله مهم ديكرى در اين رابطه مى يردازد و توصيف كروهى را كه اهل بهشت و سعادتند در برابر كروهى كه به 

دورج ترم اديس خرحاديا ار عارك يا دهي كا لقا حا ار عرو و ين رجي برام 
لا 

ظالمان ولى و ياورى نيست "(3 لكن يُديِلُ من َيه فى وخميه و الظالقون ف لَهُْ من ولك و لا ضير )؛ 


با توجه به اينكه كروه دوزخى را با وصف "ظلم "مشخص مى كند روشن مى شود كه منظور از"من يشاء "(هر كس را 
بخواهد)در جمله اول كروهى است كه ظالم نيستنك. 


به اين تنس عادلان يقي اندءو غرق در رحمت خداءو ظالمان دوز خينك. 


اما بايد توجه داشت كه "ظالم "در اينجاءو در ستيار بكر از آيات قرآنءمعنى وسيع و كسترده اى داردءو تنها شامل كسانى 
ل ا ل يه ا يو اي ل ا رد 
برك از اشوكفرق كفر الب القمان:به فر تلان :مى كوييك: لاقن لاد رك ك بالل إنَّ الشّوك لَظَلْمُ عَظِيمٌ :"فرزندم جيزى را 
شريكك خدا قرار مده كه شرك ظلم عظيم است "(لقمان-١1).‏ 


ص : :5792 


در آيه ديكر مى خحوانيم: ألا لَعنَهُ الله عَلَى الظَ الِينٌ الّْذِينَ بَص دُونٌ عَنْ سَبيل الله وَ يَتعُوها عوَجاً و مع بِالْآخِرَه هَمْ كافِرُونٌ 
:"1 كاه باشيد لعنت خدا بر ظالمان است.همانها كه مردم را از راه حق باز مى دارندءو آن را د كركون مى سازندءو به آخرت 


انمان ندارند". 


ذفن مسورة فرق هياة ولى "و "تعسير ' عفندى كمه اند" ول "كبدئ ابت كنهندون «رسواستامه انستان كيك 


كندءاما "نصير "مفهومى اعم دارد (1). 


اين احتمال نيز وجود دارد كه"ولى "اشاره به سريرستى است كه به حكم ولا-يت و بدون فرغواسة حسابت:و كفكه مهى 


كندءو نصير فريادرسى است كه بعد از تقاضاى كمكك به يارى انسان مى شتابد. 


"2١: ص‎ 


)١ -١‏ طبرسى در"مجمع البيان "جلد 8 صفحه 718(ذيل آيه 7١‏ عنكبوت). 


[سوره الشورى (67): آيات ‏ تا ؟1] 


وان ذونه أذلاء قله هو اولك و كو يخي المؤيخ و مو علا كل 2 قدي (5) وما اشع فيه ين شئء مشكفة إلى 
لكان لا 

وديم لقان بَى عَلَيِهِ نَوَكلْتٌ وَ إِلَيه أنِيتُ ( ٠‏ فاط الكل هات وَ لْأْض جَعَلَ لَكم من أَلقيتكم أزلاجا و مِنَ الألخام لاج 
0 كٍ 
َذْرَؤْكخ فيه لبس كمفله شن :و هُوَ آلبيع لدي (0) له اليد آلقلجاتٍ وَ الوص يجط الرزقَ لمن يناه و يَفْير إِنّهُ كل 


شَيْءٍ عَلِيم (؟1) 


لا 


نر حجمه: 


4-آيا آنها غير خدا را ولى خود بركزيدند در حالى كه ولى تنها خداوند استءو او است كه مرد كان را زنده مى كندءو او 


٠-در‏ هر جيز اختلاف كنيد داوريش با خحدا استءاين است خداوند يرورد كار منء بر او توكل كرده امءو به سوى او باز مى 


كردم: 


الأناو افريسه سانيا و زميق اسقوو | حنى شما عتيراق جر اموشها قران داف و تعيابن اتعديازيانان افريةوو كنبا وانيه 


اين وسيله(به وسيله همسران)تكثير مى كندءهمانند او جيزى نيس تءو او شنوا و بينا است: 


١-كليدهاى‏ آسمان و زمين از آن او استءروزى را براى هر كس بخواهد كسترش مى دهد و براى هر كس بخواهد محدود 


فى تاراق از همه حير ا كاه است: 


ص :27 


اشاره 
ولى مطلق خدا است 


از آنجا كه در آخرين آيه بحث كذشته اين واقعيت بيان شده كه هيج ولى و ياورى جز خداوند نيستءدر آيات مورد بحث 
براى تاييد اين واقعيت و نفى ولايت غير خدا دلائل زنده اى مطرح مى كند. 
نخست در لباس تعجب و انكار مى فرمايد:"آيا آنها غير خدا را ولى خود قرار دادند"؟( أم الكذواعة دوه أؤلاء ) 3ك 
لل . 
با اينكه"ولى تنها اوست '( فالله هُوَ الْوَِنٌّ ). 


يس اكر مى خواهند براى خود ولى و سريرستى بركزينند بايد خدا را برك زينند. 


جرا كه دلائل ولايت او با بيان اوصاف كماليه اش در آيات يبشين روشن شد خداوندى كه عزيز و حكيم است,خداوندى كه 
انحصار ولايت در او أست ا 


يسن نه اليل ديكرف درذاععة فى كرينه" وات كدير كان اجات من قفد '(وهر يحي الموتى ). 


و جون معاد و رستاخيز به دست او استء.و بزركترين نكرانى انسان جكونكى زندكى او بعد از مركك استعبنا براين بايد 


دست به دامن والاى او زد ونه غير او. 

سيس به ذكر دليل سومى يرداخته.مى كويد:"او است كه بر هر جيزى قادر و توانا است "و هُوَ عَلل كل شَيْءٍ قَدِيرٌ ). 
اشاره به اينتكه شرط اصلى "ولى "دارا بودن قدرت است و قادر حقيقى او است. . 

ص :707 


1-1) بعفى ال مفسران ماندد" (مخشرى "دن كشاف و نكر رازى در تفسير كبير"ام" را در اينجا به معنى استفهام انكارى كرفته 
اندءو بعضى مانند طبرسى در"مجمع البيان" و قرطبى در تفسير"الجامع لاحكام القرآن "به معنى "بل "كرفته اند 


*#** و در آيه بعد جهارمين دليل ولايت او را به اين صورت شرح مى دهد: 


"در هر جيز اختلا.ف كنيد داورى و حكمش با خحدا است"و تنها او است كه مى تواند به اختلافات شما يايان دهد١(‏ و مَا 
اخْتَلفتَمْ فيه مِنْ شَىْءِ فَحكمّة إِلَى الله ). 


مه 


آرى يكى از شؤون ولا-يت آن است كه بتواند به اختلافات كسانى كه تحت ولام-يت او هستند با داورى صحيحش يايان 
دهدءآيا بتها و شياطينى كه معبود واقع شده اند توانايى بر جنين كارى دارند؟يا اين كار مخصوص خداوندى است كه هم 
حكيم و آكاه به طرق حل هر كونه اختلاف استءو هم قادر است حكم و داورى خود را اجرا كندءيس خداوند عزيز و حكيم 
بايد حاكم باشد نه غير او. 


كرجه بعضى از مفسران خواسته اند مفهوم" مرا اْتَلَفتُمْ فيه مِنْ شَىْءٍ "را محدود به اختلاف در تاويل آيات متشابهءيا فقط 
مخاصمات و اختلافات حقوقى بدانند»ولى مفهوم آيه كسترده استءو هر كونه اختلافى جه در معارف الهى و عقائد.و جه در 
احكام تشريعىءو جه در مسائل حقوقى و قضايىءو يا غير آن در ميان انسانها روى دهد به حكم آنكه معلوماتشان محدود و 
ناجيز است بايد از سرجشمه فيض علم حق و از طريق وحى برطرف كردد. 

بعد از ذكر اين دلائل مختلف بر انحصار مقام_ولايت در ذات ياكك خداوند از قول ييامبرش ص مى كويد:"اين است خداوند 
يرورد كار من با اين اوصاف كه الوق )كه 


"و به همين دليل من او را ولى و ياور خود بركزيده امءبر او توكل كردم . 
ص :726 
)١-١‏ در آغازاين جمله كلمه"قل "مقدر استءبنا بر اين تنها اين جمله و ما بعد آن است كه از زبان بيامبر ادا مى شودءاما 


جمله" وَ ما اخْتَلفْتُمْ فيه مِنْ شَيْءِ "ادامه بيانات يرورد كار است.ءو آنها كه غير اين را انتتخاب كرده اند ظاهرا راه درستى را 


نييموده اند 


و به سوى او در مشكلات و كرفتاريها و لغزشها باز مى كردم"( عَلَيِهِ تَوَكلْتٌ وَ إِلَِهِ أنِيبٌُ ). 


مء لا 
قابل توجه اينكه جمله " ذلِكمٌ الله رَبّى "اشاره به ربوبيت مطلقه خداوند يعنى مالكيت توام با تدبير مى كندءو مى دانيم ربوبيت 


داراى دو شاخه است: 


شاخه تكوينى كه به اداره نظام آفرينش باز مى كرددءو شاخه تشريعى كه بيانكر احكام و وضع قوانين و ارشاد مردم وسيله 


ب اذ الو اسيك 


وبر اين اشاس به ذثبال انعدو مساله "توكل "و "انابه '"'مطرح شده استء كه اولى واككذارى امور خويش در نظام تكوين به خدا 


است و دومى باز كتعدو اموو تشريفى بداو اسنت ردقك كيين 41 


*** آيه بعد مى تواند دليل ينجمى بر ولا-يت مطلقه يرورد كار باشدءيا دليلى بر مقام ربوبيت و شايستكّى او براى توكل و 


5 5 لا 5 
انابه»مى فرمايد:"او است كه آسمانها و زمين را به وجود آورده است"7( فاط المَلطاياتٍ وَ الْأرْض : 


"فاطر "از ماده "فطر"(بر وزن سطر)در اصل به معنى شكافتن جيزى است.در مقابل "قط "كه به قول بعضى به معنى قطع عرضى 
استكُويى به هنكام آفرينش موجودات يرده تاريكك عدم شكافته مى شود, و هستيها از آن بيرون مى آيند به همين مناسبت 


البته منظور از آسمانها و زمين در اينجا تمام آسمانها و زمين و موجوداتى است كه در آنها و ميان انها وجود داردءجرا كه 
خالقيت خداوند شامل همه . . 


ص :ع" 


21]) البوان جد #اعنت ١‏ 


1- 1) در باره معنى فطر بحث جالبى در جلد ه ص ١7١‏ داشتيم كه نياز به تكرار آن نمى بينيم 


آنها است. 


سيمن .به تورصيت: ديكرى أل اقعال او يرداختة من كويدة'براق شما هعسراتى ال عنسن حودتان قرار دادهو همجن ان جهاريايان 
جفتهايى آفريل»و شما را بدينوسيله تكثير مى كد"( جعَلٌ لكع مِن أنفيكع أزكاجاً وَِنَ الأنكام أزلاجاً يَذْرَوْكم فيه ) (1). 


ابن كفو يكن ال تشاتياى رزو كه قدي برورد كان و وسيت فاولاديت او اننت كديراى اسانينا رات ال جسن خرد شان 


آفريده»كه از يكك سو مايه آرامش روح و جان او هستندءو از سوى ديكر مايه بقاء نسل و تكثير مثل و تداوم وجود او. 


كرجه قرآن با توجه به خطاب"يذرؤكم "(شما انسائها وا تكثير مى كند)اين معنى زا ذؤ.هورق انسان بيان داشعهءولى ثا كفته 
ييداست كه اين حكم از نظر تكثير مثل در مورد جهاريايان و موجودات لكلو سيك لو جاوق استءدر واقع خداوند نخواسته 
است در يكك خطاب جمع كندءو از مقام والاى او بكاهد»لذا خطاب را تنها به انسانها كردهءتا حكم بقيه نيز به تبع انسانها 
روشن شود. 

در توصيف سومى كه در اين آيه ذكر شده مى فرمايد: "هيج جيزى همانند او نيست'( لبس كمِثْلِهِ شَْءٌ ). 

اين جمله در حقيقت يايه اصلى شناخت تمام صفات خدا است كه بدون توجه به آن به هيجيكك از اوصاف برورد كار نمى 


قواذاي برهو | خطرنا كدر بو تكاس كدير شو واه نود كاقطريق"ندرفة الله "قراو كارة عبان رتكا 


ص وار 


5ك 0 ا ا ازواج "باز 5 كرو قدي" او ناف واد الاك زرع)به بف "علقت 5 


آفرينش "است.لكن آفرينشى كه با ظاهر ساختن افراد توام باشدءو به معنى يراكنده ساختن و منتشر نمودن نيز آمده است 


تشبيه "است كه خدا را در وصفى از اوصاف شبيه مخلوقاتش بدانندءاين امر سبب مى شود كه به "'دره شركك "'سقوط كنند. 


به تعبير ديكر او وجودى است بى يايان و نامحدود از هر نظر و هر جه غير او است محدود و متناهى است از هر نظرءاز نظر 
عمرءقدرتءعلم»حيات» اراده»فعل»و خلالاصه همه جيز»و ان همان خط تيه 2 5 ردن خداوند از نقائضل ا 5 


به همين دليل بسيارى از مفاهيمى كه در مورد غير خداوند ثابت است در مورد ذات ياكك او اصلا معنى ندارد»فى المثل بعضى 
از كارها براى ما"آسان" است و بعضى "سخت "»بعضى از اشياء از ما"دور"است و بعضى "نرديكك ''بعضى از حوادث 
در"كذشته"واقع شده و بعضى در"حال'يا"آينده"واقع مى شودء همجنين بعضى "كو جكك "است و بعضى "بز ركك "جرا كه 
وجود ما محدود است و با مقايسه موجودات ديكر با آن اين مفاهيم ييدا مى شودءاما براى وجودى كه از هر نظر بى نهايت 
است وازل وابد را همه در بر كرفتهءاين معانى تصور نمى شودءدور و نزديكى در باره او نيست.همه نزديكند»مشكل و آسانى 
وجود ندارد».همه آسان استءآينده و كذشته اى نيستءهمه براى او"حال"استء و قابل توجه اينكه درك اين معانى نياز به 


دقت و خالى كردن ذهن از آنجه به آن خو كرفته است مى باشد. 


به همين دليل مى كوئيم:شناخت اصل وجود خدا آسان استءاما شناخت صفات او مشكل! امير مؤمنان على ع در نهج البلاغه 


مى فرمايد: 


وما الجليل و اللطيف و الثقيل و الخفيف و القوى و الضعيف فى خلقه الا سواء "موجودات بز ركك و كوجككءستكين و 
سبككءقوى و ضعيئف.همه در خلقتش يكسانند»و در برابر قدرت 


ص :لام 


او بى تفاوت" .)١(‏ 
ودر يايان آيه و بيان اوصاف ديكر ذات مقدسش مى كويد:"او شنوا و بينا است7 وَ هُوَ السَمِيعٌ الْمَصِيرُ ). 


آرى او هم خالق استءو هم مدبرءهم شنوا است وهم بيناءو در عين حال شبيه و نظير و مانند نداردءبه همين دليل بايد تنها در 


سابد ولايك و ربوبيك او قراو كرفتوو فيد يلد كن غيو او 1 الخوى رواشت 


#** در آخرين آيه مورد بحث سخن از سه قسمت ديكر از صفات فعل و ذات يروردكار است كه هر كدام مساله ولايت و 


ربوبيت او را در بعد خاصى نشان مى دهد: 
5-4 5 لا و 5 
نكسة هن فرمابيد 'كلبدهاىق اسمانها و زميق :دز :دسك ان امت" ( له مَقَاليدٌ الكَلطاقات وَالْأَدْضِ . 


بنا بر اين هر كس هر جه دارد از او استءو هر جه مى خواهد بايد از او بخواهدءنه تنها "كليدها 'بلكه "خزائن "آسمانها و زمين 


ِ 5 7 
باقن او اسع" 3 اله غروة الفكايات: الأذضى "(مناففوقه). 


"مقاليد"جمع مقليد(بر وزن اقليد)به معنى كليد استءو اين كلمه در بسيارى از مواقع به صورت كنايه از تسلط كامل بر جيزى 
به كار مى رودة كفتة فى شود كليند ايخ كار در دست من اسث»يعتى راد و برثامة و شرايط ييرؤزى آن همة دن اخخبار من قراق 


دارد و(در باره ريشه اين لغت و وي كيهاى آن بحث مشروحترى در ذيل آيه 87 سوره زمر در جلد 9 آورده ايم). 
در توصيف بعد كه در حقيقت نتيجه اى است براى توصيف قبلءمى افزايد: 
"روزى را براى هر كس بخواهد كسترش مى دهد و براى هر كس بخواهد تنكك . 


ص يان 


18 "نهج البلاغه "خطبه‎ )١ -١ 


إن 


ا 0 100 
از آنجا كه خزائن عالم در دست او است تمام رزق و روزيها نيز در قبضه قدرت او قرار دارد»و بر طبق مشيتش كه از حكمت 


لمر كورود حو ونه توي < كر رهاز رووايها لازي عام و الكاعي عدار يدا كات ويل وماد 


خصوصيات آنها دارد»در آخرين توصيف اضافه مى كند: "او به همه جيز دانااست ال 


0 ؟ مِنْ دَابْهِ فى الأ دض إل على الله رذقلا ويعلم م عقولا و 


عو دلا 2 لا 


"هيج جنبنده اى در زمين نيست مككر اينكه روزى او بر خخدا استءاو قراركاه و محل نقل و انتقالش را مى داندءهمه اينها در 


وبهاين ترتيب در جهار أيه مورد بحث يازده وصف ذيكر از اوضاف كماليه يرورد كار(اعم از اوصاف ذات واوصاف 
فعل)بيان شده است: 


وصف ولا-يت مطلقه او.احياى مردكّانءتوانايى بر همه جيزءخالقيت آسمانها و زمين»1آفرينش همسران و تكثير انسانها)عدم 


وجود مثل و مانند براى اوء»شنوا بودنءبينا بودن»سلطه بر خزائن آسمان و زمينءرزاقبتءو علم او به همه جيز. 


صفاتى كه از نظر بيان مكمل يكديكرءو همه دليلى بر ولايت و ربوبيت او و در نتيجه طريقى است براى اثبات توحيد عبادت. 


نكته ها: 
اشاره 
١‏ -شناخت صفات خدا 


از آنجا كه علم و دانش ما بلكه تمام هستى ما محدود است هركز نمى توانيم به كنه و حقيقت ذات خداوند كه نامحدود 
است.برسيم جرا كه آكاهى از كنه جيزى به معنى احاطه بر او استءحككونه موجود محدود مى تواند احاطه بر ذات نامحدودى 


ينذا كتديعمعين شداعت كنه"صفاك "هذا كدعيق ذات او انث قير براق عجره متحدوةى همهرق نا امكاة بذين يسك 
بنا بر اين آنجه ما از ذات و صفات خدا مى دانيم يكك علم اجمالى استء.و بيشتر بر محور آثارش دور مى زند. 


از سوى ديكر جون الفاظ ما براى رفع نيازمنديهاى زند كى روزمره ما وضع شدهءه ركز نمى تواند بيانكر ذات و صفات 
نامحدود حق باشدءلذا الفاظ علم و قدرت و حيات و ولايت و مالكيت و ساير الفاظى كه بيانكر صفات ثبوتيه و سلبيه او است 
رنكك ديكرى به خود مى كيردءو اينجاست كه كاه به تعبيراتى برخورد مى كنيم كه در يكك نظر سطحى متناقض و متضاد 


استءاما با دقت روشن مى شود كه همه بيانكر يكك واقعيت است. 


مثلا مى كوئيم خداوند هم"اول"است و هم "آخر"هم "ظاهر"است و هم "باطن "با همه جيز است اما همراه آنها نيستءو جدا 
اذ هيه حا انك انا كانه ]ذل اتيااتسة 


البته اكر با معيار مفاهيم اين الفاظ در موجودات محدود و ممكن سخن بككوئيم جيزى كه اول اسيك ف عواقك آخر بالسدهو 


هم جمع استءجرا كه موجود نامتناهى در عين اول بودن آخر و در عين ظاهر بودن باطن است. 


77/١: ص‎ 


اينجاست كه مى كوئيم مهم در شناخت اوصاف جمال و جلال اواين است كه به اين حقيقت توجه داشته باشيم "هيج جيز مثل 


أو اتستعو او البزنظبيةايه جنع جز نيت "" لبش كمذلة تن" 
امير مؤمنان على ع اين حقيقت را به وضوح در خطبه هاى نهج البلاغه بازكو كرده استءآنجا كه مى فرمايد: 
ما وحده من كيفهءو لا حقيقته اصاب من مثلهءو لا اياه عنى من شبههءو لاا صمده من اشار اليه و توهمه: 


"آن كين كدزراي او كيفيت قاتل شوة او روا يكنا تداسقمو كبى كدابراف او مثل بو هاتدى قرا دهد به محقيقت ذاتشن ب 


نبرده. 

وهر كس او را شبيه جيزى بشمرد او را قصد نكرده. 

و آن كس كه به او اشاره كند يا در وهم و انديشه خويش آورد او را از ابعاد منزه ندانسته"! (1). 
در جاى ديككر مى فرمايد: 


كل مسمى بالوحده غيره قليل: "هر جيز نام وحدت ب آن كذارده كوه موجوه كن اسه نوز او كد.وحدتش دليل بر عظمت 
تامتنافى اوسث " 00 


كوثاه سكن انتكه بايد ذر باب صفات خدا هميشه با جراغ " لبس كمِثْلِهِ شَيْءٌ "(جزى عمانتد او نيست)حركت كردءو در 
برتو” لم يَكنْ لَّهُ كفواً أحدٌ "(هيجكس همانند و شبيه او نيست)به ذات ياكش نككريستءو تعبير "سبحان الله "در عبادات و غير 


عافانك القن راع مسبو قنك اك 
؟-يك نكته ادبى 
تيه ايك "كال "ادرتجيلة " ليق كبلط 2 “كاف تيه يك 


7/١: ص‎ 


182 خطبه‎ )١--١ 
80 خطبه‎ )١ -١ 


و يشاسق عمقل فى ا دعبا صب سن مى معان" عماقت مكل اد حرق تبتك" ابن تكرزان سنيي فده كه يتيارض اذ 


مفسران "كاف "را زائده بدانند كه معمولا براى تاكيد مى آيدءو در كلمات فصحاء فراوان است. 
ولى در اينجا تفسير لطيفترى وجود دارد و آن اينكه كاه كفته مى شود: 


مثل تواز ميدان حوادث فرار نمى كندءيعنى مثل تو بااين شجاعتءبا اين عقل و هوش و درايت نبايد از ميدان حوادث 
بكريزد(خلاصه كسى كه اوصاف تو را دارد بايد جنين و جنان باشد). 


در آيه مورد بحث نيز معنى جنين مى شود:مثل خداوند با اين اوصاف كه ذكر شدء.با اين علم كسترده و قدرت عظيم و بى 


يايان و...همانندى نخواهد داشت. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه به كفته بعضى از ارباب لغت جند وازه داريم كه همه معنى "مثل "را مى رساندءاما هيجكدام 


جامعيت مفهوم آن را ندارد: 

"ند "ابر وزن ضد)در جايى كفته مى شود كه فقط منظور شباهت در جوهر و ماهيت است. 
"شبه "در جايى كه تنها سخن از كيفيت در ميان است. 

"مساوى "تنها در موردى كفته مى شود كه بحث از كميت است. 

"شكل "در جايى به كار مى رود كه قدر و مساحت مطرح است. 


ولى "مثل "مفهوم > ترده و عامى دارد كه همه اين مفاهيم در آن جمع استءلذا هنكامى كه خداوند اراده مى كند هر كونه 
شبيه و نظير وا از ذات خود نفى كند مى فرمايد" لهس كمثْله شَيْءٌ " (0. 


)١-١‏ "مفردات راغب "ماده "مثل 


؟'-جند يادآورى در باره روزى بخشى خداوند 
اشاره 
الف-معيار كستردكى و تنكى روزى- 


هركز نبايد تصور كرد كه وسعت رزق دليل بر محبت خداوندءو يا تنككى معيشت دليل بر خشم و غضب او استءزيرا خداوند 
كاه النحاة زا به وسعت روزى ازماشن من كتدءو اموال سرشارى ذو العيان او قزان مى ذهة: و كاه ها تتكى معيشة هيران 
مقاومت و يايمردى او را روشن مى سازدءو آنها را ازاين طريق يرورش مى دهد. 
كاه ثروت زياد مايه بلا.و عذاب جان صاحبان آنهاستءو هر كونه آرامش و استراحت را از آنها مى كيرد جنان كه قرآن 
5 ٍِ لاءى د ع صم لاع لا 5 و اضر #0 : رهد 
مجبد ادن يه ذا سوره توبه عى كويدة كلا تفج ك أ لاله و لا أولا تق الك ثري الله ليع ذبهه كاف العلان اللا و رعق 
* ف لا ل ا 0 25 - _ 2 ِِ 
أنْفسَهُمْ وَهُمْ كافْرُونَ :"فزونى اموال و اولاد آنها تو را در شككّفتى فرو نبرد»خدا مى خواهد آنان را به اين وسيله در زندكى 
دنيا مجازات كند و در حال كفر بميرند"! در جاى ديكر مى كويد: أ يَحْسَِبُونَ لكلا نُحَدٌ مع بد ين فال وبين تطارع ليع فى 
2 ه. لا 5 5 1 0 1 7 
الْخَداتِ َل لا يَشْعْوُونَ :"آيا آنها جنين مى يندارند كه اموال و فرزندانى را كه به آنان داده ايم براى اين است كه درهاى 


خيرات را به رويشان بككشائيم» جنين نيستءآنها نمى فهمند "(مؤمنون-08-00). 
ب-تقدير روزى تضادى با تقلاشها ندارده- 


نبايد از آياتى كه در زمينه تقدير واندازه كيرى روزى به وسيله يرورد كار آمده جنين استنباط كرد كه تلاشها و كوششها 
نقشى دراين زمينه نداردءو اينها را بهانه تنبلى و فرار از زير بار مسئوليتها و مجاهدتها در مقياس فرد و اجتماع قرار داد»كه اين 


بندار بر ضد آيات فراوانى از قرآن مجيد است كه سعى و كوشش و تلاش را معيار موفقيتها شمرده است. 


ص كرة ور 


ديكرى نيز در كار است كه كاه نتيجه تلاشها بر باد مى رود و كاه به عكسءتا مردم فراموش نكنند در يشت عالم اسباب دست 
قدرت "مسبب الاسباب "كار مى كند و در هر حال محروميتهاى ناشى از تنبلى و سستى را هركز نبايد به حساب تقسيم روزى 


از ناحيه خداوند كذارد,ءجرا كه خود فرموده رورى را به تناسب تلاشها وسعث مى دهم. 

ج-روزى تنها به معنى مواهب مادى نيست- 

روزى معنى وسيعى دارد كه روزيهاى معنوى را نيز در بر مى كيردءبلكه روزى اصلى همين روزى معنوى است.در دعاها تعبير 
به رزق در مورد روزيهاى معنوى بسيار به كار رفته استء در مورد حج مى كوئيم:الهم ارزقنى حج بيتكك الحرام. 

در مورد و توفيق اطاعت ودورى از معصيت آمدهنالهم ارزقنى توفيق الطاعه و بعد المعصيه... 


در دعاهاى روزه ماه رمضان مى خوانيم اللهم ارزقنى فيه طاعه الخاشعين (دعاى روز 18١)و‏ همجنين در مواهب معنوى ديكر. 


د-قرآن و اسباب فزونى روزى: 
قرآن جند امر را معرفى كرده كه خود درسى سازنده براى تربيت انسان استءدر يكك جا مى كويد: لَيِنْ شَكوْنُم لأزيدَتُكم "هر 
كاه شكر نعمتها را بجا آوريد(و آن رادر مصرف واقعى صرف كنيد) نعمت را بر شما افزون مى كنم "(ابراهيم-/0. 


2 03 0 ل هر 5 ا 0 200 مه > 2م لا 8 7 عو 1 55 
در جاى ديكّر مردم را به تلاش دعوت كردهءمى كويد هُوَ الذى جَعَل لكمٌ الأرض ذلولا فامشوا فى مناكبها وَ كلوا مِنْ رزقه او 


كسى است كه زمين را تسليم و خاضع در برابر شما قرار داد تا بر يشت آن راه رويد و از رزق آن استفاده كنيد "(ملكك-10). 


دتجاى ديكر تقوى و درستكارى را معيار كشايش روزى قرار داده مى فرمايد و لو 


بركات مِنّ التلطاء وَالأدفن 


ص رغ ور 


"هر كاه مردم روى زمين ايمان آورند و تقوا بيشه كنند بركات آسمان و زمين را به روى آنها مى كشائيم "(اعراف-48). 


ه-تنكى رزق و مسائل تربيتى: 


لا 
كاه تنككى رزق به خاطر جل و كيرى از طغيان مردم استءجنان كه در آيه '"١/‏ شورى(همين سوره)مى خوانيم: وَّ لؤ بَسط الله 


رّرق لاد لَبعَوا فى الْأرْض : 


"هر كاه خداوند روزى را بر مردم كشاده دارد راه ظلم و طغيان بيش مى كيرند"! ز-قرآن تاكيد دارد كه انسانها روزى بخش 

خود را تنها خدا بدانند و از غير او تقاضا نكنند»و به دنبال اين ايمان و توكل بر نيرو و تلاش و سعى خود متكى باشند در آيه ‏ 
0 5 لا 4 5 ووه 5 57 5 

فاطر آمده است: هَل مِنْ الت خَيرُ الل يَْوْفَكمْ مِنَ الَلمَاءِ وَ الأَوْضٍ :"آيا خالقى غير از خدا وجود دارد كه شما را از آسمان و 


5 5 1 - . 5 ق أأم ‏ 4 عاة 17 كار اس كم الل 1 : 1 
رمين رورى دهد ودر آيه ١‏ عنكبوت مى خوانيم: فَابنَغوا عِنْدَ الله الوّزْق : تنها روزى را نزد خدا بجوثيد 3 
وبه اين ترتيب روح بى نيازى و تركك وابستكّى و اباى نفس را در انسانها زنده مى كند. 


در مورد تقسيم ارزاق و تلاش براى زندكى و اسباب و سرجشمه هاى روزى بحثهاى مشروحى در جلد ١١‏ صفحه "٠١‏ به 
بعد(ذيل آيه الانحل)و در جلد 9 صفحه 18 به بعد(ذيل أيه #-هود)داشتيم. 


[سوره الشورى (57): آيات 1 تا 1] 


اشاره 
د 


مه 0 


78 


لك 0 
رع كم ين آلذين ا وعهى يه وح وى أؤعيا يك و وص ب اجيم و موسلا و يسلا أذ أفيا لين و 
0 
اسلا ساس دوه عد كد 
1 


وى ا 


3 


نر حجمه: 


1-آثينى را براى شما تشريع كرد كه به نوح توصيه كرده بودءو آنجه را بر تو وحى فرستاديم و به ابراهيم و موسى وعيسى 
سفارش نموديم كه دين را بريا داريد و در آن تفرقه ايجاد نكنيد.خداوند هر كس را بخواهد بر مى كزيند»و كسى را كه به 


سوق أو باز كرد هدايت من كيل 


١-آنها‏ يراكنده نشدند مككر بعد از علم و آكاهىءو اين تفرقه جويى بخاطر انحراف از حق بود(و عداوت و حسد)و اكر 


٠ <*‏ 3 ح 5 0 00 
فرمانى از سوى يرورد كارت صادر نشده بود 


ص ير 


كه آنها تا سر آمد معينى زنده و آزاد باشند خداوند در ميان آنها داورى مى كرد و كسانى كه بعد از آنها وارثان كتاب شدند 


از آن در شكك و ترديدند»شكى توام با بدبينى و سوء ظن. 


0 


لعسيرة 
اشاره 
آثين تو عصاره آثين همه انبياست 


از آنجا كه بسيارى از بحثهاى اين سوره در برابر مش ركان است و در آيات قبل نيز از همين موضوع سخن به ميان آمده»ءآيات 
مورد بحث اين حقيقت را روشن مى سازد كه دعوت اسلام به توحيد دعوت تازه اى نيست»دعووت تمام ييامبران اولو العزم 


استعنه تنها اصل توحيد بلكه تمام اصول دعوت انبيا در مسائل بنيادى در همه اديان آسمانى يكى بوده است. 


مى فرمايد: "خداوند آثينى را براى شما تشريع كرد كه به نخستين يبامبر اولو العزم نوح توصيه كرده بوده'( شَرَحَ لكمْ مِنّ الدينٍ 


لا لا و 5 
ما وَصَى به نوحا ). 


١ 9‏ 5000" كل , 52لا عية لا 
"همجنين آنجه را بر تو وحى فرستاديمءو ابراهيم و موسى و عيسى را به آن سفارش كرديم' وَ الى أَوْحَيْنا إليك ولك وَصَيْنَا 


به اهم وَ مُوسِلا وَ عِيسلا ). 

وبهاين ترتيب آنجه در شرايع همه انبيا بوده ودر شريعت تواست و"آنجه خوبان همه دارند تو تنها دارى'! تعبير''من 
الدين "نشان مى دهد كه هماهنكى شرايع آسمانى تنها در مساله توحيد و يا اصول عقائد نيستءبلكه مجموعه دين الهى از نظر 
اساس و ريشه همه جا يكى است.هر جند تكامل جامعه انسانى ايجاب مى كند كه تشريعات و قوانين فرعى هماهنكك با تكامل 


انسانها رو به تكامل رود تا به حد نهايى و خاتم اديان رسد. 


به همين دليل در آيات ديككر قرآن شواهد فراوانى وجود دارد كه نشان مى دهد اصول كلى عقائد و قوانين و وظايف در همه 
اديان يكسان بوده. 


ص 6ن 


مثلا در شرح حال بسيارى از انبيا در قرآن مجيد مى خوانيم كه نخستين دعوتشان اين بود اا قَوْم اغْبِدُوا الله .)١(‏ 
2 لا 0 مج لا 

ودر جاى ديكر مى خوانيم و لَقَدُ بَعَتْنا فى كل أَمَّهِ رَسُولا أن اغْبَدُوا الله : 

"ما در هر امتى رسولى را فرستاديم تا به مردم بككويند خداوند يككانه را يرستش كنيد". 

انذار به رستاخيز نيز در دعوت بسيارى از انبيا آمده است(انعام 3 , اعراف 04 شعراء 80١١ءطه‏ 6ءمريم .7١‏ 

موسى و عيسى و شعيب ع از نماز سخن مى كويند(طه ؟٠»مريم "١‏ هود 017)ابراهيم دعوت به حج مى كند(حج 307). 

و روزه در همه اقوام بيشين بوده است(بقره 187). 


لذا در دنباله آيه به عنوان يكك دستور كلى به همه اين ييامبران بزركك مى افزايد: "به همه آنها توصيه كرديم كه دين را بريا 


اريك ووو افغترقة ابحاد كين" إن ففرا الت ف لذ ع درا ف 

توصيه به دو امر مهم:نخست بريا داشتن آثين خدا در همه زمينه ها(نه تنها عمل كردن بلكه اقامه و احياى آن). 

دوم يرهيز از بلاى بزركك.يعنى تفرقه و نفاق در دين. 

و به دنبال آن مى افزايد: "هر جند اين دعوت شماءبر مشركان سخت كران است "( كبر على الْمَْرٍ كين كا تَدْعُوهُم لَه ). 


آنها براثر جهل و تعصب ساليان دراز آن جنان به شرك و بت يرستى خو كرفته اند و در اعماق وجودشان حلول كرده كه 


دعوت به توحيد مايه وحشت آنها است» بعلاوه در شركك منافع نامشروع سران مشر كان محفوظ است.در حالى كه . 


ص اا 


1-١‏ اعراف فى ال وت 4م هود- الاي اكه به ترتيب در مورد نوح» هود»صالح».شعيب افدة: السك 


توحيد مايه قيام مستضعفان مى كردد و جلو هوايرستيها و مظالم آنها را مى كيرد. 


ولى با اين حال همانكونه كه كزينش بيامبران به دست خحدا است»هدايتٍ مردم نيز به دست او است"خداوند هر كس را 


ه- - سا * 5 4 لا 0 
بخواهد بر مى كزيند»و كسى را كه به سوى او باز ككردد هدايت مى كند'( الله يَجْتَبِى إِليْهِ مَنْ يَشَاءٌ وَ يَهْدِى إِليِهِ مَنْ يُنِيبٌ ). 


دراين آيه نكته هايى است كه بايد به آن توجه داشت: 


١-"شرع"از‏ ماده "شرع "(بر وزن زرع)در اصل به معلى راه روشن است.راه ورود به نهرها را يو "شر بعة "هم "كوول شين اين 
كلمه در مورد اديان الهى و شرايع آسمانى به كار رفته»جرا كه راه روشن سعادت در آن استءو طريق وصول به آب حيات 


ايمان و تقوى و صلح و عدالت است. 


وأو اقجا كه ابو ناك اك كى بو مليارت وكات ابيك ابن واز عاسب ووقق نا تنه البى كدان نكر ستعترى مين كارها زا 
با روح و جان انسان و جامعه انسانيت مى كند دارد (1). 


"-دراين آيه تنها به ينج تن از ييامبران خدا اشاره شده(نوح و ابراهيم و موسى عيسى و محمد ص)جرا كه ييامبران اولو العزم 


يعنى صاحبان دين و آثين جديد تنها اين ينج تن هستندءو در حقيقت آيه اشاره اى است به انحصار ييامبران صاحب شريعت 


“ادر آغاز از نوح ياد كندةاجرا كه نحستيق شريحت يعلى آثبتنى كه دازاق همه كونه قوائية غبادى و اجساعن بود ازاو آغاز 


"شقانو يباسران بيقن اذ او رامو وسترراك معصدودض ذاتعد 0ل 


ص خذنا 


)١-1‏ أبق ضتى يناظور الحمال در لسال العرف و مقرداث راغب و يديك كف لفت امدهاست 


؟-5) دراين زمينه شرحى در ذيل آيه 7١7‏ سوره بقره آورده ايم(جلد ١‏ صفحه 008) 


و به همين دليل در قرآن و روايات اسلامى سخنى از كتب آسمانى قبل از نوح نيامده است. 


-قابل توجه اينكه در ذكر اين ينج تن نخست از نوح ع سخن به ميان آمده»سيس از ييامبر اسلام ص و بعد از ابراهيم ع و 
موسى ع و عيسى ع اين ترتيب بندى به خاطر اين است كه نوح به خاطر آغازكر بودنش در آغاز قرار كرفته.و ييامبر اسلام ص 
بخاطر عظمتش بلافاصله بعد از او و ديكران به ترتيب زمان ظهور بعد از آنها. 


ه-اين نكته نيز قابل توجه است كه در مورد ييامبر اسلام ص تعبير به اوحينا اليكك(وحى بر تو فرستاديم)مى كندءاما در باره 


سايرين تعبير به "توصيه "شده استءشايد اين تفاوت تعبير براى اهميت اسلام نسبت به ساير اديان آسمانى است. 


#-در يايان آيه»در مورد جكونكى كزينش ييامبران تعبير به "من يشاء" (هر كس را بخواهد)كه اشاره سر بسته اى است به 
شايستكّيهاى وجودى رسولان الهى. 


امادر موود امتهنا تعبير به "من ينيب "(كسى كدا يه منوق مدا باز كردة» و از كناه توبه كتد و اق دو اطاعت ذر آيد)تا معياز 


هدايت الهى و شرايط آن براى همككان روشن كردد و راه وصول به درياى رحمتش را بيابند. 
در حديث قدسى مله اسث: 


من تقرب منى شبرا تقربت منه ذراعا و من أتانى يمشىءاتيته هروله: "كسى كه يكك وجب به سوى من آيد من يكك ذراع به 


سوى او مى رومءو كسى كه آهسته به سوى من بيايد من شتابان به سوى او مى روم'! (0). . 


578٠١: ص‎ 


)١ -١‏ "تفسير كبير "فخر رازى جلد /ا١‏ صفحه 017١(ذيل‏ آيات مورد بحث) 


اين احتمال نيز در تفسير جمله اخير داده شده است كه"اجتباء "و كزينش مخصوص انبيا نيستء.بلكه تمام بندكان خالص و 
مخلص را كه داراى مقام والاى الهى بودند شامل مى كردد. 


*#** واز آنجا كه يكى از دو ركن دعوت انبياى اولو العزم عدم تفرقه در دين است و مطمئنا همه آنها روى اين مساله تبليغ 
كردندءاين سؤال بيش مى آيد يس سرجشمه اينهمه اختلافات مذهبى از كجا است؟ آيه بعد به ياسخ اين سؤال 
برداخته»سرجشمه اصلى اختلافات دينى را جنين بيان مى كند:"آنها راه تفرقه را بيش نكرفتند مكر بعد از آنكه اتمام حجت بر 
آنها شده م علم و آكاهى كافى به آنها رسيدءو اين تفرقه جويى به خاطر حب دنيا و رياست و ظلم و حسد وعداوت بود"( و 
كوا إلا من بغد © ادهع البلم ذا يتمع ). 


آرى دنيا يرستان ستمكرءو حسودان كينه توزءدر برابر آثين يكيارجه انبيا قيام كردند»و هر كروهى را به راهى نمودندءتا يايه 
هاى رياست خود را تقويت كنندءو منافع دنياى خويش را تامين نمايند»و حسادتها و عداوتهاى خود را با مؤمنان راستين و 
مكتب انبيا آشكار سازند»ولى تمام اينها بعد از اتمام حجت بود. 

به اين ترتيب سرجشمه اختلافهاى مذهبى جهل و بيخبرى نبودءبلكه بغى و ظلم و انحراف از حق و اعمال نظرهاى شخصى بود. 


"داتشمتدان. دنا طلل "و "عوامهائ متغصب و كينه توؤ "دست به دست هم دادند واين اختلافات را بنيان نهادند. 


اين آيه ياسخ روشنى است به آنها كه مى كويند مذهب در ميان بشر ايجاد اختلاف كردهءو خونريزيهاى فراوانى در طول 


تاريخ ببار آورده استءزيرا اكر 


578١: ص‎ 


دفت شود مذهب هميشه عامل وحدت و يكيارجكى در محيط خود بوده(همانكونه كه در مورد اسلام و قبايل حجاز و حتى 


اقوام خارج از جزيره عرب تحقق يافت و به اختلافات يايان و امت واحدى ساخت). 


ولى سياستهاى استعمارى در ميان مردم تفرقه ايجاد كردءبه اختلافات دامن زد.ءو مايه خونريزى شدءافزودن سليقه هاى شخصى 
و تحميل آن بر مذاهب آسمانى خود يكك عامل بزركك ديكر تفرقه بود كه آنهم از"بغى "مايه مى كرفت. 

"بغى "به كونه اى كه در ريشه اصلى لغوى آن ذكر كرده اند"درخواست تجاوز و انحراف از خط ميانه و تمايل به افراط و 
تفريط "استءخواه به اين درخواست جامه عمل يوشيده شود يا نه»كاه در كميت جيزى استءو كاه در كيفيتءو به همين 


مناسبت غالبا به معنى ظلم و ستم به كار مى رود. 
كاهى نيز به معنى هر كونه "طلب و تقاضا "هر جند امر خوب و شايسته اى باشد آمده است. 


لذا"راغب"در"مفردات ""بغى "را به دو شعبه تقسيم مى كند شعبه "ممدوح"و"مذموم"كه اولى تجاوز از حد عدالت و 


رسيدن به احسان و ايثار» و تجاوز از واجبات و رسيدن به مستحبات است.و دومى تجاوز از حق و تمايل به باطل است. 


سي قرا ؤامن افزايد: "كر فرماتئ ارسؤى برؤرد كار نو صادر نشده ل له باشند خداوند 
در ميان آنها داورى مى كرد":طرفداران باطل را نابود مى ساخت و بيروان حق را بيروز"7 وَ لَوْ لا كلِمَةٌ سمَقَتْ مِنْ رَبك إللإ 


8 2ق 7 
أجل ره 0 عه( 
حل مسجوويئ لقضى يَبِنْهُمْ 
0-2 


آرى دنيا سراى آزمون و يرورش و تكامل استءو اين بدون آزادى عمل امكان يذير نيستءاين فرمان تكوينى خداوند است 
كه از آغاز خلقت انسان 


ص شين 


بوده و دك ركونى در آن راه نداردءاين طبيعت زندكَى دنيا استءولى از امتيازات سراى آخرت حل تمام اين اختلافات و 


رسيدن انسانيت به يكبارجكى كامل است لذا از قيامت تعبير به ''يوم الفصل "شده است. 


ودر آخرين جمله به توضيح حال كسانى مى يردازد كه بعد از اين كروه بر سر كار آمدند»كروهى كه عهد ييامبران را دركك 
نكردندءو زمانى جشم كشودند كه نفاق افكنان و تفرقه اندازان فضاى جامعه بشريت را با اعمال شيطنت آميز خود تيره و تار 
كرده بودندءو آنها نتوانستند به خوبى حق را دريابند. 

مى فرمايد: "كسانى كه بعد از آنها وارئان كتب آسمانى شدند از آن در شكك و ترديدند»شكى توام با بدبينى و سوء ظن"!( و 
إن اين أورِنُوا اكات من بجع لَفِى مَك بِنه مريب ) (1. 


در حقيقت معنى "ريب "اين قيد را نيز ذكر كرده اند:به شكى كفته مى شود كه سرانجام بعد يرده از روى آن برداشته شود و به 
حقيقت تبديل كرددء شايد اين امر اشاره به ظهور بيامبر اسلام ص با دلائل روشن باشد كه آثار شكك و ريب را از دلهاى حق 


طلبان زدود. 
نكنه: 


در تفسير على بن ابراهيم از امام صادق ع نقل شده است كه در تفسير آيه شَّرَعٌ لَكمْ مِنّ الدّين فرمود:مخاطب در جمله" أنْ 
أقِيمُوا الدَِّينَ "امام استء و جمله" لا تَتَقَرَقُوا فيه "كنايه از امير مؤمنان على ع است (5) 


ص :787 
)١ -١‏ بنا برراين تفسير كه با جمله هاى قبل كاملا هماهنكك است ضمير "بعدهم "به امتهاى نخستين باز مى كردد كه به ايجاد 


تفرقه در مذاهب يرداختندءنه به انبياى مذكور در آيه قبل(دقت كنيد). 


8-7) "تفسير تون التقلية الجلن #صففة انه 


بديهى است منظور انحصار دين در ولا-يت على ع نمى باشدءبلكه هدف بيان اين حقيقت است كه مساله ولايت امير مؤمنان 


على ع نيزاز اركان دين به شمار مى رود. 


[سوره الشورى (759): آيه 14] 


اشاره 


ا ويك ال ا 


16 -تو د نيز آنها را به سوى اين آثين واحد الهى دعوت كنءو آن جنان كه مامور شده اى استقامت نماءو از هوا و هوسهاى آنان 
ييروى مكنءو بككوابه هر كتابى كه از سوى خدا نازل شده ايمان آورده امءو مامورم در ميان شما عدالت كنم»خداوند 
برورد كان ناو شنا اسك شه اغسال ها 31 أأذها اسك و سه اعمال كتنبا اق ان توا تس ويك اتحضى دررساة ساسكو 
خداوند ما و شما را در يكك جا جمع مى كندءو بازكشت همه به سوى او است. 


تفسير: 
آن كونه كه مامور شذه اى استقامت كن! 


از آنجا كه در آيات قبل مساله تفرقه امتها بر اثر بغى و ظلم و انحراف مطرح 


ص :16 


شدهءدر آيه مورد بحث ييامبر ص را دستور مى دهد كه براى حل اختلافات و احياى آثين انبيا بكوشدءو در اين راه نهايت 


استقامت را به خرج دهد. 
: اللا 3 5 170 لا د 
مى فرمايد:"انسانها را به سوى آثئين واحد الهى دعوت كنءو از اختلافات برهان'( فَلِذلِك فَادْحٌ ) .)١(‏ 
سيس ا وسقوربه استقافث: دز اين واه دادةهمى كويد:"آن كونه كه عاموز شده ا استاد كك كو "رواشقم 15 اموت ). 


جمله "كما امرت"(آن جنان كه مامور شده اى)ممكن است اشاره به مرحله عالى استقامت و يا اشاره به اينكه استقامت هم از 
تقار كمية ز كبقيتة ونث :و خصوضيات ويكر همه بابد متطيق ير دعوو ويرتامة الهى باشن: 


ل يي مردم در اين مسير از موانع زركة اوأة اسكعودز سومين :دستون فى اثرايد: "وان هواق هوسهاق 
آنها بيروى مكن "( و لا تتِعْ أَخلاء مم ). 


جرا كه هر كروهى تو را به تمايلات و منافع شخصى خود دعوت مى كنند» همان دعوتى كه سرانجامش تفرقه و يراكند كى و 
نفاق استءيا بر سر اين هواها بكذارءو همه را كرد آثين واحد يروردكار جمع كن. 


و جون هر دعوتى نقطه شروعى دارد»نقطه شروع آن را خود يبامبر ص قرار مى دهدءو در جهارمين دستور مى فرمايد: بكو 
من ايمان آورده ام به هر كتابى كه از سوى خدا نازل شده است"( 3 قُنْ آمَنْتُ بلا أَيْرلَ الله وئ يتاب ). 


من در ميان كتب آسمانى فرق نمى نهمءهمه را به رسميت مى شناسمءو همه را دعوت كننده به توحيد و معارف ياكك دينى و 


تقوى و ياكى و حق و عدالت». 


ص ا 


)١ -١‏ جمعى از مفسران"لام "را در"لذلكك "به معنى "الى "دانسته اند و جمعى به معنى تعليل»در صورت اول"ذلكك "اشاره به 


تس انبياى ييشين استعو در صورت 02 اشاره به اختالافات امتها 


و آثين من در حقيقت جامع همه آنها و مكمل آنها است. 


من همانند اهل كتاب نيستم كه هر كدام ديكرى را نفى كند»يهود مسيحيان راءو مسيحيان يهود راءو حتى ييروان هر آئين نيز از 
فيان آياث كنب ديق غود آن رامق يديرتد كديا امال و خواببنه هاقان عماهكك انث من هنهاوا يدوق امتكنا بذيرا شدة 


ام»جرا كه اصول اساسى همه يكى است. 


واز آنجا كه براى ايجاد وحدت رعايت"اصل عدالت "ضرورت دارد»در ينجمين دستور آن را مطرح كردهءمى فرمايد: بكو 
من مامورم كه در ميان همه شما عدالت كنم"( وَ أمِوْتٌ لِأَعْدِل بَيتكمٌ ). 


جه در قضاوت و داوريهاءجه در حقوق اجتماعى و مسائل ديككر .)١(‏ 


وبه اين ترتيب آيه مورد بحث از ينج دستور مهم تشكيل يافته كه از اصل دعوت آغاز مى شود»سيس وسيله يبيشرفت آن يعنى 
استقامت مطرح مى كردد» بعد به موانع راه كه "هوايرستى "استءاشاره شده»سيس نقطه شروع كه از خويشتن است بيان 
كرديدهءو سرانجام هدف نهايى كه كسترش و تعميم عدالت است عنوان شله. 


بدنبال اين ينج دستورءبه جهات مشتركك همه اقوام كه آنهم در ينج قسمت خلاصه شدهءاشاره مى كندءمى فرمايد: 


"اعمال ما اق ما اث :و اعمال كما و61 مانو شر كه بدو لنقايل اعحال خرش مطرق "0 121 ولك الك )2 


5 1 
در ميان ما و شما خصومتى نيستءو هيجيكك را بر ديكرى امتيازى نمى باشد و ما غرض شخصى با شما نداريم "7 لا حُسه يننا 


عو 
تكد ) 
و 6 


ص 6ن 


)١ - ١‏ جمعى از مفسران"عدالت"را در اينجا محدود به قضاوت كرده اند»در حالى كه قرينه بر اين محدوديت در آيه وجود 


ندارد 


اصولا نيازى به احتجاج و استدلال نيست جرا كه حق به قدر كافى واضح شده. از اين كذشته سرانجام همه ما در يكك جا جمع 
11 اا لا 
مى شويم و خداوند ما و شما را در قيامت جمع مى كند ( الله يَجْمَعٌ يننا ) .)١(‏ 


وقافق عمداها ذو 1ن روز يكى انت آرض "باو كفف همه بسو او اسك" (3 إلع العصية ): 


به اين ترتيب هم خداى ما يكى استءو هم سرانجام ما يكك جاستءو هم قاضى دادكاه و مرجع امورمانءو از اين كذشته همه 


*##داين بحث را با ذكر يكك حديث جامع يايان مى دهيم: 


در حديثى از بيغمبر كرامى اسلام ص مى خوانيم: 
!. 


العلانيه»)و المهلكات:شح مطاعءو هوى متبع »)و اعجاب المرء بنفسه: 


اما سه جيز كه باعث نجات او مى شود:داد كرى و عدالت در حالت خشنودى و غضب است.و ميانه روى در حالت غنا و فقر»و 


ترس از خدا در ينهان و آشكار. 


مك "ار 


)١-١‏ ضمير متكلم مع الغير در"بيننا"اشاره به ييامبر و مؤمنان استءو ضمير جمع در"بينكم "اشاره به تمام كفار اعم از اهل 
كتاب و مشر كان مى باشد 


[سوره الشورى (67): آيات 12 قا 6ما] 
اشاره 


0 لا 1 لا 

سك ص سه ااه سس سام الى 
500 ل د 0 

0 0 0 

252007 517 ا 


نر جمه: 


82-آنها كه در باره خدا بعد از يذيرفتن دعوت او»محاجه مى كنند دليل آنها نزد برورد كارشان باطل و بى اساس است و 


عيبي انبا اسث وغذاب تدده از أن انها 


/١1-خداوند‏ كسى است كه كتاب را به حق نازل كرد و ميزان(سنجش حق و باطل)راءاما تو جه مى دانى شايد ساع ت(قيام 


-أآنها كه به قيامت ايمان ندارند در باره آن شتاب مى كنندءولى آنها كه ايمان آورده اند ييوسته با خوف و هراس مراقب 


آن سشدوو هن دانتد آن حدق است كاه باشيك آنها كه درن قيامت ترويد من كتتد ون كراهن عيتى مسد 


ص :5814 


شتاب نكنيدءقيامت مى آيد! 


در ميان همه مردم اجرا كند و هر كونه خصومت و محاجه با آنها را تركك كندءدر آيات مورد بحث براى تكميل اين سخن و 
اين كه حقانيت يبامبر اسلام نياز به دليل ندارد مى فرمايد:"آنها كه در باره خداوند يكتا به محاجه برمى خيزند بعد از آن كه 


لا 


دعوت او از سوى مردم يذيرفته شد دليل آنها نزد يروردكارشان باطل و بى اساس است" وَ الَذِينَ يحَاجُونَ فِى اللَهِ مِنْ بَعْدٍ ما 


م م يمى 


و و لا هد اوم رن 

اشتجيب له حَجْتهُمْ داحضه عِنْد رَبْهِمْ ). 

"و خشم وغضب برورد كار بر آنها است"(جون از روى علم و عمد به مخالفت خود ادامه مى دهند)( وَ عَلَيِهِمْ عَضَبٌ ). 
٠ 1‏ 5 2 5 اي ا وي - 1 امى رلا,ء بس 5 0 5 5 

و عذاب شديد الهى نيز در قيامت از آن انها است ( وَ لهُمْ عَذَابٌ شدِيد ) جرا كه لجاجت و عناد ثمره اى جز اين ندارد. 


دراين كه مون |( عله" وق تفنو لك ابد قفيك 1 "زبعد اق أن كه معرث او اعادث شن حبيت اشوراة شحرهاق خاي 


ذكر كرده اند. 


كاه كفته اند منظور اجابت توده هاى مردم ياكك دل و بى غرض مى باشد كه با الهام از فطرت الهى و مشاهده محتواى وحى و 


معجزات كوناكون ييامبر اسلام سر تسليم در برابر او فرود آوردند. 


و كاه اجابت دعاى ييامبر ص را در حق مخالفان در روز جنكك بدر كه منجر به نابودى بخش عظيمى از لشكر آنان و درهم 


0 تن شوكتشان شد ذكر كرده اند. 
و كاه آن را اشاره به يذيرش خود آنها يعنى اهل كتاب دانسته اندءكه قبل 


596١: ص‎ 


از ظهور ييامبر اسلام ص در انتظارش بودند و نشانه هاى او را براى مردم از كتابهاى خود مى خواندند و اظهار علاقه و ايمان 


نسبت به او مى نمودندءاما يس از ظهور اسلام جون منافع نامشروعشان به خطر افتاد راه انكار ييش كرفتند. 


از همه مناسبتر تفسير اول استغزيرا تفسير دوم ايجاب مى كند كه اين آيات بعد از غزوه بدر نازل شده باشدءدر حالى كه 


دليل روشنى براين امر در دست نيست و به نظر مى رسد كه همه اين آيات در مكه نازل شده باشد. 


و تفسير سوم با لحن آيه موافق نيستءزيرا بايد كفته شود: "من بعد استجابوا له "(بعد از آن كه دعوت او را اجابت كردند). 


0 
بعلاوه ظاهر جمله" بد اجَونَ فى الله "اشاره به كفتكوى مشركان در باره خدا استءنه اهل كتاب در باره ييامبر ص اما اين 


ميخ حئة باطل اشاره به طرح جه مسائلى است#باز محل كفتكو است. 
بعضي كفته اند:منظور ادعاى يهود است كه مى كفتند آثين ما بيش از اسلام بوده و برتراز آن است. 


يااين كه شما مدعى وحدت هستيد بيائيد آئين موسى ع را كه مورد قبول طرفين است بيذيريد. 


1 
ولى همانكونه كه كفتيم بعيد است كه روى سخن در اين آيات با يهود و اهل كتاب باشد جرا كه "محاجه در باره الله ''بيشتر 


متناسب با مشر كان استء بنا بر اين جمله فوق اشاره به دلائل بى اساس و يوسيده اى است كه مشر كان براى يذيرش شركك مى 
آوردندءاز جمله شفاعت بتها ويا ييروى از آثين نياكانشان. 
به هر حال افراد لجوجى كه بعد از آشكار شدن حق به لجاجت و يافشارى خود ادامه مى دهند هم در نظر خلق خدا رسوا 


هستند و هم مشمول غضب خالق در اين جهان و جهان ديكر مى باشند. 


منطق يرداخته مى كويد: 


لان .+ 
العذاوه ل شين كبن انر كه ايلات ااننافو برا سطع ناز كران ممع نزاو ا" الله لد انزل الكاجيي لس وال ان 
. 


"حق "كلمه جامعى است كه معارف و عقائد حقه.و همجنين اخبار صحيح و برنامه هاى هماهنكك با نيازهاى فطرى و اجتماعى 
راو آنجه از اين قبيل است شامل مى شودءجرا كه حق.همان جيزى است كه با عينيت خارجى موافق است و تحقق يافته»و جنبه 


ذهنى و يندارى ندارد. 


عميغنين "ميزاق "دن انتكؤئه مواره معتى جامعن دارد هر حتد معت آن ذر لعت بهمعتى "'ترازو "و'ابزاز ستتن ؤزن اسثءاما در 
معنى كنايى به هر كونه معيار سنجشءو قانون صحيح الهىءو حتى شخص بيامبر اسلام ص و امامان راستين ع كه وجودشان 


معيار تشخيص حتق از باطل است اطلاق مى كردد و ميزان روز قيامت نيز نمونه اى است از اين معنى. 


به اين ترتيب خداوند كتابى بر ييامبر اسلام ص نازل كرده است كه هم حق استءو هم ميزان ارزيابى ارزشها استءبه كونه اى 
كه دقت در محتواى اين كتابءاز معارف و عقائدش كرفته تا طرق استدلال منطقى آنء.و از قوانين اجتماعيش كرفته تا برنامه 
هايى كه براى تهذيب نفوس و تكامل انسانها ريخته دليل حقانيت آن استءاين محتوى عالى با اين عمق و عظمتء آنهم از 
يكك فرد امى و درس نخوانده كه از عقب افتاده ترين محيطها برخاسته خود دليلى است بر عظمت يرورد كار و وجود عالم ما 


وراء طبيعت و هم دليلى است بر حقانيت آورنده آن. 
و به اين ترتيب جمله فوق ياسخى است براى مش ركان و هم اهل كتاب. 
واز آنجا كه نتيجه همه اين مسائل»مخصوصا بروز و ظهور كامل حق و عدالت 


ص حاار 


- 


و ميزان در قيامت است در يايان آيه مى كويد:"تو جه مى دانى شايد ساعت (قيام رشعا عر الرحركك اسن "3016 ا دريكن 
م 5 الأاررء 
لعل السَاعَهَ قَريبٌ ). 


همان قيامقى كه وقتى بريا شود همكان در ذاد كاه عدلشن حضوو من بابئدة واكر براير :ميؤان ستجقى كد حت .بيه اثدازة ستكينى 
يكك دانه خردل و كوجكتر از آن را دقيقا مى سنجند قرار مى كيرند. 


#** سيس به موضع كيرى كفار و مؤمنان در برابر آن»يرداخته مى كويد: 
١‏ 5 58-5 5 0 57 و 5 لا 
آنها كه به قيامت ايمان ندارند در باره آن شتاب مى كنندءو مى كويند اين قيامت كى خواهد آمد"؟!( يَشتغجل بِهَا الّذِينَ لا 


مه م + لأا 
يُؤمنون بها ). 


5 


آنها هركز به خاطر عشق به قيامت و رسيدن به لقاى محبوبءاين سخن را نمى كويندءبلكه از روى استهزاء و مسخره و انكار 


حنين تقاضايى دارندذهو اكر مى داتسشد قيامث بر سر آتها جه مى آورد سركر بعتين تقاضابى ثداشتند. 


"ولى نيا كذادهاث ارود انك موستعه يا ركوو شرا فراقي | ن فسويو فى وائثد مويةه انحن ابه وحشواقد امه" 351 


الذر قثو فقوتو عي و تعافوة انها الس )513 


البته لحظه قيام قيامت بر همه يوشيده است.حتى بر ييامبران مرسل و فرشتكان مقرب خداءتا هم وسيله تربيت مداوم باشد براى 


مؤمنان»و هم آزمون و اتمام حجتى براى منكران»ولى اصل وقوع آن جاى ترديد نيست. 

وازاينجا روشن مى شود كه ايمان به قيامت و دادكاه يزركك عدل الهى . 

ص :لاوم 

)١-١‏ "مشفقون"از ماده"اشفاق "به معنى علاقه توام با ترس استءهر كاه با''من "متعدى شود جنبه خوف در آن غلبه دارد»و 


هر كاه با "على "متعدى شود مساله توجه و مراقبت. در آن غلبه خواهد داشتءو لذا انسان به دوستش مى كويد"انا مشفق 


عليكك "(تفسير روح المعانى و مفردات راغب) 


مخصوصا با توجه به اين معنى كه هر لحظه احتمال وقوع آن مى رود جه تاثير تربيتى عميقى در مؤمنان دارد. 


و در يايان آيه به عنوان يكك اعلام عمومى؛مى فرمايد:"آكاه باشيد كسانى كه در قيامت ترديد مى كنند و با لجاج و عناد در 


- 5 ل 1 ابد عه للر ع لا 
در كُمراهى عميقى هستند ( ألا إن الذِينَ يُمارُون فى السَاعَهِ لفى ضلالٍ بَعيدٍ ). 


معلى استهتة با حكمت حخداوتد ساز كار أست :و نه بآ عدالت او: 


تعبير به"ضلال بعيد"اشاره به اين است كه كاه انسان راه را كم مى كند اما جندان فاصله با آن نداردءبا مختصر تلاش و 
جستجو ممكن است ره را يبدا كندءاما كاه جنان فاصله او زياد است كه ديكر بيدا كردن راه براى او مشكل يا غير ممكن 


است. 
جالب توجه اينكه در حديثى از ييامبر اسلام ص مى خوانيم: 
"مردى با صداى بلند از رسول خدا در يكى از سفرها سؤال كرد و كفت: 


اى محمد!...ييامبر نيز با صدايى بلند همجون صداى خودش فرمود: "جة مى يق عرض كرد:متى الساعه؟ "روز بابسا تي 
خوام ف يوه '"#ابافين قرمود :انها عافد فيا :علوت لي "'قامك كر اهنا مرا انحن كوه عدوا "0 عركى كردسطي الهف 


وسوله!"سرمابة من كيت خا و امير او اث . 


ناهين فرهود: "انك مع من الحيت "ات يا كي خرافى وى كدالو :زا دوست دارى "!لكل 


ص :ع وم 


1-1) تفسير مراغى جلد ١8‏ ضقيعه + 


[سوره الشورى (67): آيات 14 تا ]7٠‏ 


اشاره 

ل 8 و لا و لالض +« 82 و نار و مام 2 ف لا و 20 ف 
لله لَِيفٌ بنِاده يَزْقُ مَنْ يسا و هُوَ الْقَوئُ لْعزيرٌ (05 مَنْ كان يُرِيدُ حت آلْآخره تَزذ لَهُ فى حَريْهِ و مَنْ كان يُرِيدُ حَوتٌ لد 
1 : م ع - 7 


إن 
فاه 


َؤْتهِ مها وَل لَهُ فى الْآخِرهِ مِنْ نَصِيب )٠0(‏ 
ترجمه: 
6 خداوند نسبتث به بند كانش لطف داردءهر كس را بخواهد روزى مى دهدءو او قوى و شكست نايذير اسث. 


طلبند كمى از آن به آنها مى دهيم اما در آخرت هيج نصيبى ندارند! 


تفسير: 

مزررعه دنيا و آخرت 

از آنجا كه در آيات قبل بحثى از عذاب شديد خداوند به ميان آمدءو نيز تقاضايى از ناحيه منكران معاد مطرح شله بود كه 
جرا قيامت زودتر بريا نمى شود؟ نخستين آيه مورد بحث براى آميختن آن"قهر"با"'لطف"و براى باسخكويى به شتاب كردن 


عله ام 
- 


ص كارا 


اكر در يكك جا تهديد به عذاب شديد مى كند در جاى ديكر وعده لطف مى دهدءآن هم لطفى نامحدود و كسترده»و اكر در 
مجازات جاهلان مغرور تعجيل نمى كند آن هم از لطف او است. 


سيس يكى از مظاهر بزركك لطف عميقش را كه روزى كسترده او است مطرح كرده مى كويد:"هر كس را بخواهد روزى مى 
5 لا 


ذهد' ( يؤرق من عشاة): 


منظور اين نيست كه كروهى ازروزى او محرومندءبلكه منظور توسعه روزى است در باره هر كس بخواهدء.همانكونه كه در 


2 َ- و 7 4 لا 
آيه 1 سوره رعد آمده است: اللهُ يَِسّط الوَّزْق لِمَنْ يَشَاءٌ وَ يَقَدِرُ :'"خداوند روزى را بر هر كس بخواهد وسيع و براى هر كس 


بخواهد تنكك مى سازد". 


در جند آيه بعد از همين سوره نيز مى خوانيم: كسترد كى و محدوديت روزى او روى حساب معينى استءجرا كه"اكر خداوند 
روزى را براى همه كسترده سازد در زمين طغيان خواهند يفط الله الَرُقَ لطاده لَبِعَوْا فى الأْض "(آيه /1"-همين 


سوره). 


روشن است كه"روزى"در اينجا هم ارزاق معنوى را شامل مى شود و هم مادى راءهم جسمانى و هم روحانىءهنكامى كه 
مبدء لطف او است و روزى دهنده نيز او است»يس جرا به سراغ بتهايى مى رويد كه نه رازقند و نه لطيفء نه كرهى به كار 
كسى مى زنند و نه كرهى مى كشايند؟! و در يايان آيه مى افزايد:"او قوى و شكست نايذير است 7 وَ هُوَ الْمَوىٌ الْعَريرُ ). 


اكر وعده روزى و لطف به بندكان مى دهد قادر بر انجام اين امر مى باشد و به همين دليل هركز در وعده هاى او تخلف 


نيست. 


توجه به اين نكته لا-زم است كه"لطيف "دو معنى دارد:يكى همان كه در بالا كفتيم يعنى صاحب لطف و محبت و مرحمت.و 


ديكر آكاه بودن از امور 


002 اانا 


دقيق و ينهانىءو از آنجا كه روزى دادن به همه بندكان نياز به اين دارد كه از تمام آنها در هر كوشه و كنار در سراسر آسمان 
و زمين آكاه وبا خبر باشد در آغاز به لطيف بودنش اشاره مى كند و سيس به مقام رزاقيت و لذا در آيه * سوره هود بعد از 
كلمي كويد ووزق هب سعد كاوبووق ومنو بز كنذا اسق ' اعانةمى: كنل و كل عقولا و مه موعلا "او قرا ر كاهو 


محل نقل و انتقال همه آنها را مى داند". 
البته ميان اين دو معنى نه تنها تناقضى نيست.بلكه مكمل يكديكرند» لطيف كسى است كه هم از نظر آكاهى كامل باشدءو هم 
از نظر لطف و محبت در حق بندكانءو از آنجا كه خداوند هم به خوبى از نيازهاى بند كانش آكاه است و هم به بهترين وجه 


به نيازهايشان ياسخ مى كويد از همه كس شايسته تر براى اين نام است. 
به هر حال در آيه فوق به جهار وصف از اوصاف يرورد كار اشاره شده: 


مقام لطئنءو رازقيت»و قوتءو عزت.كه بهترين دليل بر مقام "ربوبيت"است جرا كه"رب "(مالكك و مدير)بايد واجد اين 


*** در آيه بعد با يكك تشبيه لطيف.مردم جهان را در برابر روزيهاى يروردكار و جكونكى استفاده از آنءبه كشاورزانى تشبيه 
تي كندا كه كروحئ براق الخرك كتات في كتدايار ريدن براي دترا ونا عر وكتار ادناور رفسير مشتمن بي 
كند.مى فرمايد:"كسى كه زراعت آخرت را طالب باشد به او بركت مى دهيم و بر محصولش مى افزائيم"( مَنْ كان يُرِيدٌ 
ححوتٌ الْآخِرَهِ تَرْذ لَه فى ححؤئِه ). 

بطري د كمد لتك رو لطر و كر نهدا ار بوره رفيو ووس واد دريو فايرا جلها كمئار 


آنجه را مى طلبند به آنها مى دهيم اما در آخرت هيج نصيب و بهره اى نخواهند داشت"( وَ مَنْ كان يُرِيدُ وت الدَّل 


ص 6# اانا 


تشبيه جالب و كنايه زيبايى است:انسانها همكى زارعند و اين جهان مزرعه ماستءاعمال ما بذرهاى آنءو امكانات الهى بارانى 
است كه بر آن مى باردءاما اين بذرها سيار متفاوت است» بعضى محصولش نامحدودءجاودانى و درختانش هميشه خرم و 


سرسبز و ير ميوهءاما بعضى ديكر محصولاتش بسيار كم؛.عمرش كوتاه و زود كذرءو ميوه هايى تلخ و ناكوار دارد. 


تعبير به "يريد "(مى خواهد واراده مى كند)در حقيقت اشاره به تفاوت نيتهاى مردم استءو مجموع آيه شرحى است بيرامون 
آنجه در آيه قبل از مواهب و روزيهاى يرورد كار آمده كه كروهى ازاين مواهب به صورت بذرهايى براى آخرت استفاده مى 


كنند و كروهى براى تمتع دنيا. 


جالب اينكه در مورد كشتكاران آخرت مى كويد: تَرْدْ لَه فى حَوْيْهِ (زراعت او را افزون مى كنيم)ولى نمى كويد از تمتع دنيا 
نيز بى نصيبنداما در مورد كشتكاران دنيا مى كويد:"مقدارى از آن را كه مى خواهند به آنها مى دهيم؛ بعد مى افزايد در 


آخرت هيج نصيب و بهره اى ندارند". 


به اين ترتيب نه دنيايرستان به آنجه مى خواهند مى رسند و نه طالبان آخرت از دنيا محروم مى شوندءاما با اين تفاوت كه كروه 
اول با دست خالى به سراى آخرت مى روند و كروه دوم با دستهاى ير! نظير همين معنى در آيه 14 و ١14‏ سوره اسراء به شكل 
فيكرق امله اسك 


5 لا 5 5 - َو 0 و 1 3 لا 
ف كانائرية لاله عهلا نوا لااشمييق أي عمل هج يبد 


إن 


للقوها مدخورا 
ص :579/8 
)١-١‏ وازه"حرث"به طورى كه راغب در مفردات مى كويد:در اصل به معنى ياشيدن بذر در زمين و مهيا ساختن آن براى 


زراعت استءو در قرآن مجيد نيز كرارا در اين معنى به كار رفته»ولى معلوم نيستء.جرا جمعى از مفسران آن را به معنى "عمل 
و كمي" قير كيذه اند؟! 


0000 را اد 
: اراد الا ويل ها سهاو حواري اولك كان ستيه مشكؤراً : 


2 
أوا 


"كسى كه زندكّى زود كذر را مى طلبد آن مقدار از آن را كه بخوا هيم به هر كس اراده كنيم مى بخشيم».سيس دوزخ را براى 
او قرار مى دهيمءدر آن وارد مى شود در حالى كه مذموم ورانده شده در كاه خدا استءو آن كس كه سراى آخرت را 
ميطلبد و كوشش خود را براى آن انجام دهد و ايمان داشته باشد به تلاشهاى او ياداش داده خواهد شد". 


1 لا 
تعبير به" لَرِذ لَه فى حَرْئِه "هماهنكك است با آنجه در آيات ديككر قرآن آمدهءاز جمله مَنْ َنْ لكاء بِالْحسَنَهِ قلُّ ء عَمْدْ أَْتالياا :"كسى 
كه كار نيكى انجام دهد ده برابر ارا مد ' لوَفيِهُم أعوؤرقة والويدفع ون فطل ؟ "خدا ياداش آنها را به 


به هر حال آيه فوق ترسيم كويايى از بينش اسلامى در باره زندكى دنيا است.دنيايى كه مطلوب بالذات استءو دنيايى كه 
مقدمه جهان ديكر و مطلوب بالغير»اسلام به دنيا به عنوان يكك مزرعه مى نكرد كه محصولش در قيامت جيده مى شود. 


تعبيراتى كه در لسان روايات يا بعضى ديكر از آيات قرآن آمده تاييد و تاكيدى بر همين معنا است. 


مثلا- در ايه 6١‏ سوره بقره انفاق كنند كان را تشبيه به بذرى مى كند كه از آن هفت خوشه برمى خيزدءو از هر خوشه اى 


يكصد دانه.و كاه بيشتر» اين نمونه بذر افشانى آخرت است. 
ودر حديثى از ييامبر مى خوانيم: 
وهل تكب الناس على مناخرهم فى النار الا حصائد السنتهم: "آيا جيزى مردم را به رو در آتش مى افكند جز 


ص :4و8 


محصوللات درو شده زبانهاى آنها 20 


والذن جد يك د ركرق از امير مؤمنان على ع آمده است: 
8 :. 
ان المال و البنين حرث الدنياءو العمل الصالح حرث الآخره و قد يجمعهما الله لاقوام: "مال واف تدان "كشك ونا شود وعم 


صالح كشت آخرتءو كاه خداوند اين هر دو را براى قومى جمع مى كند" (7). 


اين نكته را نيز از آيه فوق مى توان استفاده كرد كه دنيا و آخرت هر دو نياز به تلاش و سعى و كوشش داردءو هيجكدام بى 
زحمت و رنج به دست نمى آيدء همانكونه كه هيج بذر و محصولى بى رنج و زحمت نيستءجه بهتر كه انسان با رنج و 
زحمتش درختى يرورش دهد كه بارش شيرين و هميشكّى و دائم و برقرار باشد»نه درختى كه زود خزان مى شود و نابود مى 


كردد. 


اين سخن را با حديثى از يبامبر كرامى اسلام ص يايان مى دهيم:فرمود: 


0 0 
من كانت نيته الدنيا فرق اللّه عليه امرهءو جعل الفقر بين عينيهءو لم ياته من الدنيا الا ما كتب لهءو من كانت نيته الآخره جمع الله 


شملهءو جعل غناه فى قلبهءو اتته الدنيا و هى راغمه!: "كسى كه نيتش دنيا باشد خداوند كار او را يريشان مى سازدءفقر را در 
برابر أو قران عى دهد وحعر آفعه براى او مقرو شده جيزق اق دثيا به نك ثمى. اورذةو كسى كه تبشن سراق آخرت باشد 
خداوند يراكند كى او را به جمعيت مبدل مى سازدءو غنا و بى نيازى را در قلبش قرار مى دهدءدنيا تسليم او مى كردد و به 


سراع اوشى ايو" ل 
اينكه در ميان علما مشهور است الدنيا مزرعه الآخره در حقيقت اقتباسى از مجموع بيانات فوق است. 


)١-١‏ "محجه البيضاء "جلد ه صفحه 97١(كتاب‏ آفات اللسان) 
؟- ؟) "كافى "مطابق نقل "نور الثقلين '"جلد ؟ صفحه 089 


[سوره الشورى (67): آيات "١‏ تا 1 ؟] 


اشاره 
5 لا 
هع شر خرغوا ف من الذي 8 ل أن ب ل و أده اضل فى يتفع و إن لمن هع عات يم 1١‏ ترى 


ل لا لا ل 
ا ل ره 0 
و أقضل لكي( فلع انِى جره لط تواض وَعَمنُوا الطاللطات تِ فل لآ أ كلم عليه أخرا ده فى الْقُدبلا 
مَنْ يَفترفْ حسَئة رذ لَهُ فا خشناً إن لله عَفُورٌ شَكورٌ (70) 


5801١: ص‎ 


نر جمه: 


١-آيا‏ معبودانى دارند كه آثينى براى آنها بى اذن خداوند تشريع كرده اند؟اكر مهلت مقررى براى آنها نبود در ميانشان 


داورى مى شد(و دستور عذاب صاور فى كقت) و برا ظالمان عذاب دردناكى است. 


؟1-در آن روز ستمكران را مى بينى كه از اعمالى كه انجام داده اند سخت بيمناكندءاما آنها را فرو مى كيردءاما كسانى كه 
ايمان آوردند و عمل صالح انجام دادند در بهترين باغهاى بهشتندءو هر جه بخواهند نزد يرورد كارشان براى آنها فراهم است 


“اوه عبان سدق انيت كه عداو ند د كانقن را كه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام داده اند به آن نويد مى دهدءبكو 
من هيج ياداشى از شما بر رسالتم درخواست نمى كنم جز دوست داشتن نزديكانم و هر كس عمل نيكى انجام دهد بر نيكى 
اش مى افزائيم»جرا كه خداوند آمرزنده و شك ركزار است. 


شان نزول: 


در تفسير مجمع البيان شان نزولى براى آيات 77 تا 58 اين سوره از ييامبر كرامى اسلام ص نقل شده است كه حاصلش جنين 


اسيت: 


0 
"هنكامى كه بيامبر وارد مدينه شد و يايه هاى اسلام محكم كرديدءانصار كفتند ما خدمت رسول خدا صلى الله عليه و آله مى 


رسيم و عرض مى كنيم:اكر مشكلات مالى يبدا شد اين اموال ما بدون هيجكونه قيد و شرط در اختيار تو قرار داردءهنكامى 
كه اين سخن را خدمتش عرض كردند آيه صل لا- أشيلكع عليه أجراً إلا الْمودة فى الْقُوْبلِا :"بكو من مزدى از شما در برابر 
رسالت جز محبت نزديكانم نمى طلبم "نازل شدءو ييامبر ص بر آنها تلاوت كرد سيس فرمود نزديكان مرا بعد از من دوست 
داريد»آنها با خوشحالى و رضا و تسليم از محضرش بيرون آمدندءاما منافقان كفتند اين سخنى است كه او بر خدا افترا بسته» 


ص :507 


واعدفش ابن اسث كه مار بعد اق خود دز برابر خويشاوتدائشس ذليل كندءآيه بعد ثاؤل شد أغْ يَقُولُوكَ افر عَلَى الله كديا عو 
به آنها ياسخ كفتءييامبر ص به سراغ آنان فرستاد و آيه را بر آنها تلاوت كرد كروهى يشيمان شدند و كريه كردند و سخت 
ناراحت كشتند آيه سوم نازل كرديد: وَ هُوَ الى يَقْبَلَ التَْبَه عَنْ طَيَادِه . 


ييامبر به سراغ آنها فرستاد و آنها را بشارت داد كه توبه خالصانه آنان مقبول دركاه خدا است .)١(‏ 


مودت اهل بيت(ع)ياداش رسالت است 


از آنجا كه در آيه ١‏ همين سوره سخن از تشريع دين از ناحيه يرورد كار به وسيله ييامبران اولو العزم بود در ادامه آن در 
نخستين آيه مورد بحث براى نفى تشريع ديكرانءو اينكه هيج قانونى در برابر قانون الهى رسميت ندارد» و اصولا حق 
قانوتكذارى ترس كه اسك دمن فرهاية:" انها مجودانى دارند كه دين و آثينى بى اذن خداوند براى آنان تشريع كرده 
اك شَرَعُوا لَهُْ مِنَ الدّين أ لَمْ يأدَنْ به الله 1 


به دنبال آن با لحنى تهديدآميز به تشريع كنند كان باطل هشدار داده مى كويد:"هر كاه فرمان حتمى خداوند دائر به مهات 


دادن به اينكونه اشخاص . 
ص رين 


59 "مجمع البيان 'جلد 9 صفحه‎ )١ -١ 


نبود در ميان آنها داورى مى شد"دستور عذابشان صادر مى كشت و مجالى به آنها نمى داد( وَ لَو لا كلِمَه الْمَصْل لَقَضِىَ بَتَهُْ 
. 
لا 


در عين حال آنها نبايد اين حقيقت را فراموش كنند كه 'براى ظالمان عذاب دردناكى است' وه الظالمين له عذات ا 
منظور از "كلمه الفصل "مهلات مقررى است كه خداوند به اينكونه افراد داده تا آزادى عمل داشته باشند و اتمام حجت بر آنها 


بشود. 


تعبير به "ظالمين "دو جانة مشركاتن ك#عقيدة نه تشريعياى قن برابز قتواتيق ن الهى داشتند به خاطر وسعتى است كه در 
مفهو م "ظلم "وجود داردءو به هر كارى كه در غير موردش صورت كيرد اطلاق مى كردد ظاهر اين است كه منظور از" 'عذاب 
اليم "غذات ازؤز قيافت استءجون اين تعبير دز قرا ن محد معمولا در اين معنى به كار مى رودءآيه بعد نيز كواه بر اين حقيقت 


استءو اينكه بعضى از مفسران آن را اعم از عذاب دنيا و آخرت كرفته اند(مانند قرطبى)بعيد به نظر مى رسد. 


*** سيس به توضيح كوتاهى در باره"عذاب ظالمين "و توضيح بيشترى در باره 'ياداش مؤمنان"در مقابل آنهاءيرداخته»مى 
اكويدة 'در ماهر ل ار داده اند سخت بيمنا كندءاما جه فايده كه مجازات اعمالشان 


ال ريا لور وال ا ا للدي 


لا 
آمَنُوا وَء فلو )لما لاك ف :زر حاف الحا ). 
"روضات "جمع "روضه "به معنى محلى است كه آب و درخت فراوان 


ص رين 


دارد لذا به باغهاى خرم و سرسبز"روضه"اطلاق مى شودءاز اين تعبير به خوبى استفاده مى شود كه باغهاى بهشت متفاوت 
استءو مؤمنان صالح العمل در بهترين باغهاى بهشت جايشان استءو مفهوم اين سخن اين است كه مؤمنان كتهكار هنكامى 
كه مشمول عقو هنا شوتك مه يوقت :اه من يابدلة عن عن عاق انها در ' رواضات ' نسث»: 

اما فضل الهى در باره مؤمنان صالح العمل به همين جا ختم نمى شودءآنها جنان مشمول الطاف او هستند كه "هر جه بخواهند 
نزد يرورد كارشان براى آنها فراهم انيت"( ليع ا ينار علد زليه . 

و به اين ترتيب هيج موازنه اى بين "عمل "و "'ياداش آنها"وجود ندارد» بلكه ياداششان از هر نظر نامحدود استءجرا كه جمله" 
2 ناد ا 

نهو ينارق "كرياى دين فيلت اميك 


و اقآن جالش تعر "عند ربهم "(نرد يرورد كارشان)مى باشد كه بيانكر لطئف بى حساب خداوند در باره آنها استءجه موهبتى 
از اين بالاتر كه به مقام قرب خخدا راه يابند؟همانكونه كه در باره شهداء مى كويد: بَلْ أخلياءٌ عِنْدَ رَبّهِمْ يُدرَّقَونَ در باره مؤمنان 
صالح العمل نيز مى فرمايد:لهم ما يشاءون عند ربهم. 


0 لمم ا 2 
بى جهت نيست كه در يايان آيه مى كويد"اين است فضل بزركك 7 ذلكك هُوَ الفضل الكبيد ). 


بارها كفته ايم شرح نعمتهاى بهشتى در بيان نمى كنجدبراى ما زندانيان جهان ماده قابل تصور نيست كه بدانيم در جمله لَهُمْ 
لاءر 2 ل ص 
اتنارنعلة رَبّهُمْ جه مفاهيمى كنجانيده شده؟مؤمنان جه جيزها مى خواهند؟و در جوار قرب خداوند جه الطافى يافت مى 


شود. 
اصولا هنككامى كه خداوند بزركك جيزى را به عنوان فضل كبير توصيف 


ص :م6 


كند ييداست به قدرى عظمت دارد كه هر جه فكر كنيم از آن بالاتر است. 


و به تعبير ديكر اين بندكان خالص كارشان بجايى مى رسد كه هر جه اراده كنند فراهم مى شودءيعنى يرتوى از قدرت بى 
بايا يروره كان كه اكلا أمزة إذا أناد شين أن يمول له كن فيكو (يس -87)در وجودشان بيدا مى شود» جه فضيات و موهبتى 
از اين بالاتر؟ *#** در آيه بعد براى بيان عظمت اين ياداش بزركك مى افزايد:"اين همان جيزى است كه خداوتك بتد كانشن:را 
كه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام داده اند به آن نويد مى دهد'( ذلك اذى يِشّرُ اللَهُ اده الّذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا 
الشالكات . 


بشارت مى دهد تا رنجهاى طاعت و بندكى و مبارزه با هواى نفس و جهاد در برابر دشمنان بر آنها سخت نيايدءو به آن 


ياداشهاى عظيم توان و نيروى بيشترى در راههاى ير فراز و نشيب زندكّى براى رسيدن به رضاى يرورد كار بيدا كنند. 


وازآنجا كه ابلاغ اين رسالت از سوى ييامبر بزركوار اسلام ص كاه اين توهم را ايجاد مى كرد كه او جه اجر و ياداشى در 
برابر رسالت خود از مردم مى طلبد به دنبال اين سخن به ييامبر دستور مى دهد:' بككو:من هيج اجر و ياداشى براين موضوع از 
شما درخواست نمى كنمءجز اينكه ذوى القرباى مرا دوست داريد" ( قُلُ لا أشتلكم عَلَيهِ أخراً إلا الْموَدهَ فى الْقْبم ). 


ولايت و رهبرى همانند نبوت ييامبر ص سبب سعادت خود انسانها 


ص ١ن‏ 


است و نتيجه اش به خود آنها باز كشت مى كند. 


مفسران در تفسير اين جمله بحثهاى فراوانى دارند و تفسيرهاى مختلفى»كه هر كاه با ذهن خالى از ييشداوريها به آنها نكاه 
كنيم مى بينيم بر اثر انككيزه هاى مختلفى از مفهوم اصلى آيه دور شده اندءو احتمالاتى را بركزيده اند كه نه با محتواى آيه 


سازكار است و نه با شان نزول و ساير قرائن تاريخى و روايى. 
رويهمرفته جهار تفسير معروف براى آيه وجود دارد. 


١-همان‏ كه در بالا-اشاره شد كه منظور از ذوى القربى نزديكان ييغمبر ص است و محبت آنها وسيله اى است براى قبول 


امامت و رهبرى اثمه معصومين ع از دودمان آن حضرتءو يشتوانه اى بر اداى رسالت. 


جمعى از مفسران نخستينءو تمام مفسران شيعه اين معنا را بركزيده اند. و روايات فراوانى از طرف شيعه و اهل سنت در اين 
زمينه نقل شده كه بعدا به آن اشاره خواهيم كرد. 


امتظووايق انث كه احوق باذاشن تزسالت دوست كاشعن امور :است كه شما براه "فرن:اليئى "دعوت من كنل 


اين تفسير را كه جمعى از مفسران اهل سنت انتخاب كرده اند به هيجوجه با ظاهر آيه سازكار نيستءزيرا در اين صورت معنى 
يه جنين مى شود كه از شما مى خواهم كه اطاعت الهى را دوست بداريدءو مودت آن را به دل بسياريد» در حالى كه بايد 


كفته شود من از شما اطاعت الهى را مى خواهم (نه مودت اطاعت الهى). 


بعلاوه در ميان مخاطبين آيه كسى وجود نداشت كه دوست ندارد به خدا نزديكك شود حتى مشركان نيز علاقه داشتند كه به 


خدا نزديكك شوند واصولا عبادت 


ص اع 


"-منظور اين است كه شما بستككان خودتان را به عنوان ياداش رسالت داريد و صله رحم بجا آوريد. 


با اين تفسير هيج تناسبى در ميان رسالت و ياداش آن وجود نداردءزيرا دوست داشتن بستكان خود جه خدمتى مى تواند به 
ساس صن نواد بالن؟اى يحكونة تكن الست آخر ونال كران عاد شوو ا عدستظوى امن انك كسنادائن مو ابن لنت كه 
خويشاوندى مرا نسبت به خود محفوظ داريدءو بخاطر اينكه با اكثر قبايل شما رابطه خويشاوندى دارم مرا آزار ندهيد(زيرا 
ييامبر ص از طريق نسبى با قبايل قريش ارتباط داشت و از طريق سببى(ازدواج)با بسيارى از قبايل ديكرءو از طريق مادر با 


اين تعبير بدترين معنايى است كه براى آيه شده است جرا كه درخواست اجر رسالت از كسانى است كه رسالت او را يذيرا 
شده اندءو هر كاه كسانى رسالت را يذيرا شوند ديككر نيازى به اين بحثها نيستءآنها يبامبر ص را به عنوان فرستاده الهى احترام 
مى كذارند»احتياجى ندارد كه به خاطر قرابت و خويشاونديش او را محترم بشمرندءجرا كه احترام ناشى از قبول رسالت ما 
فوق همه اينها استءدر واقع اين تفسير را بايد از اشتباهات بزركى شمرد كه دامان بعضى از مفسران را كرفته و مفهوم آيه را به 


كلى مسخ كرده است. 
در اينجا براى اينكه به حقيقت محتواى آيه آشناتر شويم بهترين راه آن است كه از آيات ديكر قرآن كمكك كيريم: 


تنها بر يرورد كار عالميان است "لا أشتلكع عليه من أخر إن أخرئ إلآ عَلل] رَبٌ الْعالَمِينَ "010 . 


ص :50/8 


)١-4‏ سور عر اند اه أديا؟ امو ع2 1م 





رسو اتح ياي انلام وراتتد ات يعنت تيده حي نودادر كا مي كزيداكل "بالكو ين اجر نهر لحز رذ 
ار ىَ إلا عَلَى الله :"بكو ياداشى را كه از شما خواستم تنها به سود شما است اجر و ياداش من فقط بر خداوند است "(سبا- 
/ا6. 

- 2 ده لل :ع لمم رم امع 5 ع ا 
ودر جاى ديككر مى خوانيم: قل م] أشمَلكم عَليِهِ مِنْ أخر إلا مَنْ شاءً أن َنَ د إلِإ ر ّهِ سَبيلا- :بكو من در برابر ابلاغ رسالت 
هيجكونه ياداشى از شما مطالبه نمى كنم»مكر كسانى كه بخواهند راهى به سوى يرورد كارشان بركزينند". 


ا مِنْ أخر و أن م المتكلنية :"من از شما ياداشى نمى طلبم و جيزى 


هر كاه اين آيات سه كانه را با آيه مورد بحث در كنار هم بككذاريم نتيجه كيرى كردن از آن آسان است:در يكك جا به كلى 
نفى اجر و مزد مى كند. 

در جاى ديكر مى كويد:من تنها ياداش از كسى مى خواهم كه راهى به سوى خدا مى جويد. 

ودر مورد سوم مى كويد ياداشى را كه از شما خواسته ام براى خود شما است. 

و بالآخره در آيه مورد بحث مى افزايد:مودت در قربى ياداش رسالت من است.يعنى: 


من ياداشى از شما خواسته ام كه اين ويزكيها را دارد:مطلقا جيزى نيست كه نفعش عائد من شود»صد در صد به سود خود شما 


استءو جيزى است كه راه شما را به سوى خدا هموار مى سازد. 


بوده اند امو ديكرئ .من تواتك 


ص لحن 


داكن نتديا توق الروك وايةابن شاط يراقه ف ابن ١‏ يندرا ير افك مله ايك 


جالب اينكه غير از آيه مورد بحث در قرآن مجيد در يانزده مورد ديكر كلمه "القربى "به كار رفته كه در تمام آنها به معنى 
خويشاوندان و ترديكان است با اينحال معلوم نيست جرا بعضى اصرار دارند ناسين دوا يا اشر ان 
الله بوقة باشدءو معنى ظاهر و واضح آن را كه در همه جا در قرآن در آن به كار رفته اسث كثار بكذارئد؟ اين : نكته نيز قايل 


اللا ار ري ا ل ا ل ل 


جزاى مناسب مى دهد'( و م َنْ يَفترفُ ست ترد لَهُ وها نحشت إِنَّ الله غَفُورٌ شَكورٌ ). 


جه حسنه اى از اين برتر كه انسان خود را هميشه در زير يرجم رهبران الهى قرار دهد.حب آنها را در دل كيرد»و خط آنها را 
ادامه دهد.در فهم كلام الهى آنجا كه مسائل براى او ابهام بيدا كند از آنها توضيح بخواهد.عمل آنها را معيار قرار دهد.و آنها 


وا الكو اهوه كوه سار 
رواياتى كه در تفسير اين آيه آمده است 


شاهد كوياى ديكر براى تفسير فوق اينكه روايات فراوانى در منابع اهل سنت و شيعه از شخص بيامبر ص نقل شده كه نشان 
مى دهد منظور از"قربى "اهل بيت و نزديكان و خاصان ييامبرندءبه عنوان نمونه: 
ل "١‏ الام فاه ١‏ م ب 
اد" الحيك' "دن فكياةا ‏ الضحابة نا سعد حهرة ال سهد نه عضي عافن ند 0ق و كلما نالك دل لذ اه تلكو عليه أخرا إلا 
ر 1 و ال عاد بن جييز ءال حامر ببين بى سر 3 لمر 
الْمَوَدّهَ فى الْقَوِبلِ قالوا: 


ل 
يا رسول اللهامن قرابتكك؟من هؤلاء الذين وجبت علينا مودتهم؟قال: 


على و فاطمه و ابناهما(عليهم السلام)و قالها ثلانة'"متكامى كه آي" قل 


5٠١: ص‎ 


لا أشتلكع عَلَيِه أخراً إلا الْمَوَدهَ فى الْقِيلا 


"نازل شد اصحات عرضن كردتد:اى رسول عند اخويشاوندان تو كه مودت آنها بر ما واجب:اسث كبائتد؟فرموةةعلى وفاطمة و 
دو فرزند آن دوءاين سخن را سه بار تكرار فرمود"! (١)؟-در"مستدركك‏ الصحيحين "از امام "على بن الحسين"ع نقل شده كه 
وقتى امير مؤمنان على ع به شهادت رسيد»حسن بن على ع در ميان مردم خطبه خواند كه بخشى از آن اين بود: 
لا ذه لا ره ١‏ د يك 

انا من اهل البيت الذين افترض الله مودتهم على كل مسلم فقال تباركك و تعالى لنبيه(ص) قل لا أسْئلكم عَليِهِ أخرا إلا الْمَوَدّهَ فى 
لقب وَ مَنْ يَفتَفْ ححيرمه تر لَهُ فا محشناً فاقتراف الحسنه مودتنا اهل البيت: "من از خاندانى هستم كه خداوند مودت آنها را 
بر هر مسلمانى واجب كرده استءو به يبامبرش فرموده:قل لا اسئلكم...منظور خداوند از "اكتساب حسنه "مودت ما اهل بيت 
من "1117 


2 2 ءه لاع 8 2 
“-”"سيوطى "در"الدر المنثور"در ذيل آيه مورد بحث از مجاهد از ابن عباس نقل كرده كه در تفسير آيه" قل لا أش كلكم عَليِهِ 
أخراً إلا الْمَوَدَهَ فى الْمَوْبلِم " كفت:ان تحفظونى فى اهل بيتى و تودوهم بى: 


4 


3 


"منظور اين است كه حق مرا در اهل بيتم حفظ كنيدءو آنها را به سبب من دوست داريد" . 


وازاينجا روشن مى شود آنجه ازابن عباس بطريق ديكر نقل شده كه منظور عدم آزار بيامبر ص به خاطر قرابتش با قبائل 


مختلف عرب بوده مسلم نيستء زيرا جنان كه ديديم مخالف آن نيز از ابن عباس نقل شده است. . 
ص :١١؟‏ 


)8887 "احقاق الحق "جلد ” صفحه 5."قرطبى "نيز اين روايت را در ذيل آيه مورد بحث آورده(جلد / صفحه‎ )١-١ 

؟-١)‏ مستدركك الصحيحين جلد " صفحه 1/7١-محب‏ الدين طبرى همين حديث را در ذخائر صفحه /1؟١‏ آوردهءابن حجر نيز 
در "صواعق "صفحه ٠١١‏ آن را نقل كرده است. 

*- ”) الدر المنثور ذيل آيه مورد بحث-جلد * صفحه ٠‏ 


ع-"ابن جرير طبرى "در لتسيران با سند خود از"سعيد بن جبير"و با سند ديكرى از"عمر بن شعيب "نقل مى كند كه منظور از 


اين آيه»هى قربى رسول الله (نزديكان رسول خدا مى باشد) (1). 


ه-مرحوم طبرسى مفسر معروف از"شواهد التنزيل "حاكم حسكانى كه از مفسران و محدثان معروف اهل سنت است از "ابى 
امامه '"باهلى جنين نقل مى كند: 
ييامبر اسلام ص فرمود: 

ا 
ان الله خلق الانبياء من اشجار شتى»و انا و على(ع) من شجره واحدودات الاير على (ع)فرعهاءو فاطمه(ع)لقاحهاءو الحسن و 
الحسين ثمارهاءو اشياعنا اوراقها-تا آنجا كه فرمود _لو ان عبدا عبد الله بين الصفا و المروه الف عامءثم الف عامءثم الف 


5 وه لاع رمه د 0 2 
عام»حتى يصير كالشن البالىءثم لم يدركك محبتنا كبه الله على منخريه فى النارءثم تلا: قل لا أَسْتلكم عَليِهِ أخرا : 


"خداوتك انبياء را از درختان مختلفى آفريدءولى من و على ع رااز درخت واحدى.من اصل آنمءو على شاخه آنءفاطمه موجب 
باوورض 1[ اسثه«و حينن حسيق ميوة هائ أنهو شيعيان ها يركهاى اثثل...سيس افزودةاكر كسى خعدا راقن هيان ضفاو مروه 
هزار شال:وسس غرار سالهو از آن يس هزار شال عباذث كندةنا حرق مشكد كينه شوذءانا حيبت ما را تداشته باشند 


2 56 هله لاع رمه - 2 بس لت اه 75 ومو 
خداوند او را به صورت در آتش مى افكند»سيس اين آيه را تلاوت فرمود: قل لا أَسْئلكم عَليِهِ أخرأ إلا الْمَوَدَّهَ فى القَوْيل ". 


جالب اين كه اين حديث آن جتان اشتهار يافته بود كه شاعر معروف كميث در اشعارش به آن اشاره كرده؛مى كويد: وجدثا 


لكم فى آل حاميم آيه تاولها منا تقى و معرب ما براى شما(خاندان ييامبر ص)در سوره هاى حاميم آيه اى يافتيم. 


كه كروه تقيه كننده آن را تاويل كردهءو كروه آشكار كننده آن را آشكارا . 
ص 51١١:‏ 


١7و١5 صفحه‎ ١0 تفسير طبرى جلد‎ )١ -١ 


بيان كرده اند .)١0‏ 


#-و نيز سيوطى در"الدر المنثور"از ابن جرير از ابى الديلم جنين نقل مى كند:هنكامى كه على بن الحسين ع را به اسارت 
آوردند»و بر در دروازه دمشق نكهداشتند»مردى از اهل شام كفت :الحمد لله الذى قتلكم و استاصلكم!: 


"خدا را شكر كه شما را كشتءو ريشه كن ساخت! على بن الحسين ع فرمود:آيا قرآن را خوانده اى؟ كفت آرىءفرمود: 


55 5 وه لاء 5 -ه 5 بح تن اه 5 وو 
سوره هاى حاميم را خوانده اى»عرض كرد نهعفرمود آيا اين آيه را نخوانده اى قل لا أُسْمَلكم عَلَيِهِ أخراً إلا الْمَوَدّهَ فى الْقَوب] ؟! 
كفت:آيا شما همانها هستيد كه در اين آيه اشاره شده؟فرمود:آرى (01. 


اا-"زمتشرق "و ر"كشاف "حديثى نقل كرده كه فخر وازى و قرطبى لبز دن تفسيرشان ازاو اقباس كرده اثد:حديت مريوز به 


وضوح مقام آل محمد ص و اهميت حب آنها را بيان مى دارد»مى كويد:رسول خدا ص فرمود: 
من مات على حب آل محمد مات شهيدا. 
الاو من مات على حب آل محمد( ص)مغفورا له. 
الاو من مات على حب آل محمد مات تاثئبا. 
الاو من مات على حب آل محمد مات مؤمنا مستكمل الايمان. 
الاو من مات على حب آل محمد بشره ملك الموت بالجنه ثم منكر و نكير. 
الاو من مات على حب آل محمد يزف الى الجنه كما تزف العروس الى بيت زوجها. 
الاو من مات على حب آل محمد فتح له فى قبره بابان الى الجنه. 
ا 
الاو من مات على حب آل محمد جعل الله قبره مزار ملائكه الرحمه. 
الاو من مات على حب آل محمد مات على السنه و الجماعه. . . 


ص اع 
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مات كافرا. 

الاو من مات على بغض آل محمد لم يشم رائحه الجنه: 

"هر كس با محبت آل محمد بميرد شهيد از دنيا رفته". 

"كاه باشيد هر كس با محبت آل محمد ص از دنيا رود بخشوده است". 

"آكاه باشيد هر كس با محبت آل محمد ص از دنيا رود با توبه از دنيا رفته ". 

"آكاه باشيد هر كس با محبت آل محمد ص از دنيا رود مؤمن كامل الايمان از دنيا رفته ". 


"كاه اشحعة هر كن ينا نحيث ال فحكد هن ان دبا رو كرشت مر كف اويا تارك نةكيشتك ين دعدوو ديس سكاو 


نكير(فرشتكان مامور سؤال در برزخ)به او بشارت دهند". 


"آكاه باشيد هر كس با محبت آل محمد ص از دنيا رود او را با احترام به سوى بهشت مى برند آن جنان كه عروس به خانه 


داماد". 


"كاه باشية هر كن با محبت آل محمد صن اذ دنا رود ذر قي راو دو ذزنيه سوق نظت كشودة مى شود . 
"كاه باشيد هر كس با محبت آل محمد ص از دنيا رود قبر او را زيارتكاه فرشتكان رحمت قرار مى دهد". 
"آكاه باشيد هر كس با محبت آل محمد ص از دنيا رود بر سنت و جماعت اسلام از دنيا رفته ". 


"كا تاشيد هر كين يا غنداوت ال مسد هن :از دنا رو روق قنامت د ر كال وازه غرضةه معشي رمن شود كذ .در يشان اق 


تواشتة شد عابوسن أذ رسمتة كهذا "11 كاه باشدبهر كن يا يعض آل مخند:صن ال.ذنا بوؤى كافر از دنا ره" 


ص لع 


"آكاه باشيد هر كس با عداوت آل محمد ص از دنيا برود بوى بهشت را استشمام نخواهد كرد" .)١(‏ 


جالب اينكه فخر رازى بعد از ذكر اين حديث شريف كه صاحب كشاف آن را به صورت ارسال مسلم ذكر كرده است مى 


افزايد: 
آل معية عن كنات عفدل كداز كفت افرش انه او ابت كبائي كه ارماطقان سكس و كاملع راشد "آل "موت فى 
شوند»و شكك نيست كه فاطمه و على و حسن و حسين محكمترين بيوند رابا رسول خدا داشتندءو اين از مسلمات و مستفاد از 


احاديث متواتر استببنا بر اين لازم است كه آنها را"آل ييامبر "ص بدانيم. 


سيس مى افزايد:كروهى در مفهوم"آل "اختلاف كرده اند»ءبعضى آنها را خويشاوندان نزديكك ييامبر مى دانند»و بعضى كفته 
اند آنهاافث يامب رند»اكر اين وازه را بر معنى اول حمل كنيم آل ييامبر تنها آنها هستندءو اكر به معنى امت كه دعوت او را 
يذيرفتند بدانيم باز هم خويشاوندان نزديك رسول خدا ص آل او محسوب مى شوندءبنا براين به هر تقدير آنها آل هستند و 
اما غير آنها در لفظ "آل "داخلند يا نه؟ محل اختلاف است. 


سبشن فحن زازق از صاائحي كشاف حعنيق ثقل مي كنند: "وقد اين آيه ثازل شد عرض كردونك"اى وسول عدااغويشاوندان تو 
كيبانند كه مودتشان بر ما واجب است '"؟فرمود: "على و فاطمه و دو فرؤندكان . 


بنا براين ثابت مى شود كه اين جهار تن ذى القرباى ييغمبرند و هنكامى كه اين معنى ثابت شد واجب است از احترام فوق 


العاده ائ برنخوردان باشتد '. 


ص :561 
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يله" إل الموكة فى الهلا '"كداظرز امقدلال يه قداث كن 


١-شكك‏ نيست كه ييامبر فاطمه را دوست مى داشت و درباره او فرمود: 


امف اليفك حتى ار أرقو يا ليوا "" "طبه ياوه نوي اطق عفاور 11 رهف ها ١‏ اوداق انف "لو بالطلديك راز 
رسول خدا ص ثابت شده كه او على و حسن و حسين را دوست مى داشتءو هنككامى كه اين معنى ثابت شود محبت آنها بر 
ناكام عقوا حي ادق نو را خه لوقه #رمودة 13 بشرة تلكو لول لو او الاو اه رركتو فاخ ايت قورية ا لقال اق ارعردة 
بر يلون عن َه :كسانى كه فرمان او را مخالفت مى كد از عذاب الهى بترسند " (كاو نيز فرموده: قلْ إِنْ 
كنم تيون الله فَانَعُونى يشبيكع الله : 

ويه لان دي 0 
"بكو اكر خدا را دوست مى داريد از من ييروى كنيد تا خدا شما را دوست دارد" 0و نيز فرموده لقَد كانَ لكمّ فى رَسُولٍ الله 


شو عه :"براق شما كن زولك كى رموول كباس مش تكو بود اك 


#سدعاى براى "آل "افتخار بزركى است و لذا اين دعا خاتمه تشهد در نماز قرار داده شده:اللهم صل على محمد و على آل 
محمدءو ارحم محمدا و آل محمدءو جنين تعظيم و احترامى در حق غير آل ديده نشده استءبنا بر اين همه اين دلائل نشان مى 


سرانجام فخر رازى سخنان خود رادرا ين مساله با اشعار معروف شافعى يايان مى دهد: يا راكبا قف بالمحصب من منى و 
اهتف بساكن خيفها و الناهض سحرا اذا فاض الحجيج الى منى فيضا كما نظم الفرات الفائض . 


ص اع 
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فليشهد الثقلان انى رافضى!! 


زائران خانه خداست بايستء و فرياد بزن به تمام كسانى كه در مسجد خيف مشغول عبادتند ويا در حال حركت مى باشند. 


فرياد بزن به هنكام سحركاه كه حاجيان از مشعر به سوى منى كوج مى كنند و همجون نهرى عظيم و خروشان وارد سرزمين 
مني مى النولك. 
آرى فرياد بزن و بكو:اكر محبت آل محمد ص رفض و ترك استءهمه جن و انس شهادت دهند كه من رافضيم "! (1). 


آرى اين است مقام آل محمد ص كه ما به دامانشان جنكك زده ايم و آنها را رهبر خويش و راهنماى دين و دنيا يذيرفته 
ايم»الكو و اسوه خويش مى دانيم و تداوم خط نبوت را با امامت آنها مى بينيم. 

البته غير از احاديث فوق روايات فراوان ديكرى در منابع اسلامى نقل شده كه از نظر رعايت اختصار و قناعت به جنبه هاى 
تفسيرى به هفت روايت فوق اكتفاء كرديمءولى ذكر اين نكته را مناسب مى دانيم كه در بعضى از منابع كلامى مانند"احقاق 
الحق "و شرح مبسوط آن»حديث معروف فوق در مورد تفسير آيه قُلْ لا أشتلكع عَلَيِهِ أخرا ِل امود ني الْموبلِمْ از حدود ينجاه 
كتاب از كتب اهل سنت نقل شده است كه نشان مى دهد تا جه اندازه نقل اين روايت كسترده و مشهور بوده است قطع نظر از 
منابع فراوانى كه از طرق اهل بيت اين حديث را نقل مى كند. 


1-4ا تسو قشر رارف علد 1287 


نكته ها: 
اشاره 
١-سخنى‏ با مفسر معروف"آلوسى" 


اشاره 


كردهءو ما آن را به صورت يكك سؤال در اينجا عنوان كردهءمورد بررسى قرار مى دهيم»خلاصه كلام او جنين است: 


بعضى از شيعه آيه را در مقام استدلال بر امامت على ع ذكر كرده اند و كفته اند على ع واجب المحبه استءو هر واجب 
المحبتى واجب الطاعه استء و هر واجب الطاعتى داراى مقام امامت استءو از آن نتيجه كرفته اند كه على ع داراى مقام 


امامت مى باشد و آيه را دليل بر اين موضوع شمردند. 


كثيرى از مفسران اين تفسير را نبذيرفته اندءو كفته اند اين مناسب مقام نبوت نيستءزيرا بيامبر را متهم مى سازدءجه اينكه شبيه 


بعلاوه با ايه وَل مَمتلهُع عَلَيهِ مِنْ أجر (تو ياداشى از آنها مطالبه نمى كنى) (يوسف-©١٠)منافات‏ دارد. 


داراى مقام امامت يعنى زعامت كبرى باشدءو الا هر ييامبرى در زمان خود داراى جنين مقامى بود.در 


ص اع 


حالى كه در داستان طالوت مى خوانيم كه او امام جمعيت شد در حالى كه ييامبرى نيز در آن زمان وجود داشت. 


رابعا آيه اقتضا مى كند تمام اهل بيت واجب الاطاعه باشندءو به همين دليل بايد همه امام باشند.در حالى كه اماميه جنين عقيده 


اى ندارند .)١(‏ 


تحليل و بررسى 
با برداشتى كه از آيه مورد بحث طبق قرائن فراوان و محكم موجود در آيه و ساير آيات قرآن داشتيم ياسخ بسيارى از اين 
ايرادات روشن مى شود: 


زيرا كفتيم اين محبت امر ساده اى نيستءاين به عنوان ياداش نبوت و اجر رسالت استءطبعا بايد مطلبى هموزن و همشان آن 


باشدوثا بنوائن يادائن أن قرار كيرف 


از سوى ديكر آيات قرآن كواهى مى دهد سود اين محبت جيزى نيست كه به ييامبر ص ب ركرددءبلكه نتيجه آن صد در صد 


عائد خود هؤمنان مى شود يا به تعبير ذيكر اين يكك امر معنوق انك كه در تكامل هدايت مسلمانان مؤثر اسك 


به اين ترتيب كرجه از آيه جيزى جز مساله وجوب محبت استفاده نمى شود اما با قرائنى كه ذكر شد اين وجوب محبت سر از 


مساله امامت كه يشتوانه مقام نبوت و رسالت است در مى آورد. 
با توجه به اين توضيح كوتاه به بررسى ايرادات فوق مى يردازيم: 


اولا-اينكه بعضى از مفسران آيه را به مودت اهل بيت تفسير نكرده اند بايد قبول كرد كه يبشداوريها و رسوبات ذهنى مانع از 
اين امر بوده فى المثل جمعى از آنها"قربى "را به معنى "تقرب به يرورد كار '"'تفسير كرده اندادر حالى كه در تمام آيات قرآن 


ص بقاع 


ويا اينكه جمعى آن را به معنى خويشاوندى بيامبر با قبايل عرب تفسير كرده اند»در حالى كه اين تفسير نظام آيه را به كلى به 
هم مى ريزد»اجر رسالت رااز كسى مطالبه مى كنند كه رسالت را يذيرفته»و كسى كه رسالت ييامبر را بيذيرد جه نيازى دارد 
كه خويشاوندى او را با خود در نظر كيردءو از آزار او جشم بيوشد؟ علاوه براين روايات زيادى كه آيه را به ولايت اهل بيت 
يبامبر تفسير مى كند جرا كنار بككذاريم؟! بنا براين بايد قبول كرد كه اين كروه از مفسران هركز با ذهن خالى به تفسير آيه 


نيرداخته اند و كرنه مطلب ييجيده اى در آن وجود ندارد. 


وازاينجا روشن مى شود كه تقاضاى جنين ياداشى نه با مقام نبوت منافات داردءو نه همجون راه و رسم دنيا يرستان استءو با 
ابه 1١‏ سؤزه يوسقك كدالفى: هر كونه يادائن ميكدد تير كاملك همامنكة اشة بحرا كه بآادائن مودت اهل نيت در سقيفت 


ياداشى نيست كه يبامبر از آن منتفع كردد بلكه خود مسلمين از آن بهره مند مى شوند. 


ثانيا-درست است وجوب محبت ساده هركز دليل بر وجوب اطاعت نيست اما وقتى در نظر بككيريم كه اين محبتى است كه 
متناسب همطراز رسالت قرار داده شدهءيقين بيدا مى كنيم كه وجوب اطاعت نيز در آن نهفته استءو از اينجا روشن مى شود 
كه كفتار ابن بابويه(صدوق)نيز منافاتى با آنجه كفتيم ندارد. 


الثا-درست است كه هر وجوب اطاعتى دليل بر مقام امامت و زعامت كبرى نيست.ولى بايد توجه داشت وجوب اطاعتى كه 


بلاق وسالك :انيت ١‏ ! 3 اسك د امامت قبي دناسم 


رابعا-امام به معنى رهبر-در هر عصرى يكك تن بيشتر نمى تواند باشدءو بنا براين امامت همه اهل بيت معنى نخواهد داشت 


بعلاوه نبايد نقش روايات رادر 


55١: ص‎ 


اين زمينه يعنى در فهم معنى آيه از نظر دور داشت. 


قابل توجه اينكه آلوسى شخصا اهميت زيادى براى مودت اهل بيت قائل شدهءو در جند خط بيش از بحث فوق مى كويد:حق 
اين است كه محبت خويشاوندان ييامبر ص بخاطر قرابتشان با ييامبر ص واجب استءو هر قدر قرابت قويتر باشد محبت وجوب 
بيشترى دارد»و سرانجام مى كويد:آثار اين مودت تعظيم و احترام و قيام به اداء حقوق اقرباى ييغمبر استءدر حالى كه بسيارى 
از مردم دراين امر سستى كرده اند تا آنجا كه محبت قرابت ييامبر ص را يكك نوع رافضى كرى شمرده انداولى من جنين نمى 
كويمءبلكه همان مى كويم كه شافعى در آن كلام جالب و كوياى خود كفته است. 


سيس اشعارى را كه در بالا از شافعى نقل كرديم ذكر كرده.مى افزايد: 


؟"-كشتى نجات! 


"فخر رازى"در ذيل اين بحث نكته اى رانقل كرده وآن را يسلديده است و"آلوسى"در روح المعانى نيز آن رابه 
عنوان"نكته اى لطيف"به نقل از فخر رازى آوردهءنكته اى كه فكر مى كنند از طريق آن بعضى از تضادها بر طرف مى 
كرددءو آن اينكه:ييغمبر كرامى اسلام از يكك سو فرموده است: 


مثل اهل بيتى كمثل سفينه نوح من ركب فيها نجى: "مثل اهل ببت من همجون كشتى نوح است هر كس سوار بر آن شود 
تفارك فن: بابك" 


واز سوى ديككر فرموده است: 

اصحابى كالنجوم بايهم اقتديتم اهتديتم: 

"اصحاب من همجون ستا ركان آسمانند به هر كدام اقتدا كنيد هدايت مى يابيد 
ص 55١:‏ 


0١-١‏ همان مدركك 


و ماالان در اقيانوس تكليف كرفتاريم»و امواج شبهات و شهوات ما رااز هر سو در هم مى كوبدءو آن كس كه مى خواهد از 
دريا عبور كند احتياج به دو امر دارد يكى كشتى است كه خالى از هر عيب و نقص باشدءو ديكرى ستاركان بر فروغ 
درخشنده اى است كه مسير را به او نشان دهد.هنكامى كه انسان سوار بر كشتى شودءو جِشم بر ستاركان درخشان بدوزد اميد 
نجات وجود داردءهمجنين هر كس از اهل سنت بر كشتى محبت آل محمد ص سوار كرددءو جشم به ستاركان اصحاب دوزد 


اميد است كه خداوند او را به سلامت و سعادت در دنيا و آخرت برساند .)١(‏ 


ولى ما مى كوئيم اين تشبيه شاعرانه كرجه زيبا است اما دقيق نيستءجرا كه اولا كشتى نوح مركب نجات بود و در آن روز كه 
همه جاى جهان را امواج خروشان آب فرا كرفته بود دائما در كردش بود بى آنكه مانند كشتيهاى معمولى مقصدى داشته 
باشد كه به سوى آن مقصد به كمكك ستا ركان حركت كند. 


مقضد ود كشى بودةو نجات از غرقاب: تا فرو نشستن آب و قرار كرفتن كش بير كتان كوه جودئ. 
ثانيا-در بعضى از روايات كه در كتب برادران اهل سنت نقل شده از بيغمبر كرامى اسلام جنين آمده است: 


النجوم امان لاهل الارض من الغرق و اهل بيتى امان لامتى من الاختلاف فى الدين "سنا ركان امان براق اهل زميقد از غرق 


شدن و اهل بيت من امان امتند از اختلاف در دين " (7). 


١81 صفحه‎ ١٠/ تفسير فخر رازى جلد‎ )١-١ 
"حاكم "اين حديث را در جلد سوم "'مستدركك "صفحه 154 از ابن عباس نقل كرده.سيس مى كويد:هذا حديث صحيح‎ 01-١ 
الاسناد و لم يخرجاه:"اين حديث معتبرى است كه بخارى و مسلم آن را نقل نكرده اند)‎ 


'-تفسير" و مَنْ يَْتَرفَ حَسَلَةُ ..." 


"قراف "در عزاة "ره ا أتروك قي 3 00 حبرو" "فر كفن سني أن را كسب كتد ما بر سن آن مى افزائيو "در اضل 
از"قرف"(بر وزن حرف)به معنى كندن يوست اضافى از درخت يا يوستهاى اضافى از زخم است كه كاه مايه بيراستن و 
بهبودى مى كرددءاين كلمه بعدا در اكتساب به كار رفته اعم از اينكه اكتساب خوبى باشد يا بدى. 


ولى به كفته راغب اين وازه در بديها بيش از خوبيها به كار مى رود(هر جند در آيه مورد بحث در خوبيها به كار رفته). 
لذاضرب المثلى رغرب مغروف:اسث كه مى كويتلةالاعتراف يزيل الاقتراق "اعتراف .به كناة كناه.را از بيق مى برد . 


جالب اينكه در بعضى از تفاسير از ابن عباس و يكى ديكر از مفسران نخستين بنام"سدى "نقل شده كه منظور از "اقتراف 


حسئه "در آبه شريقه عوت آل محيد عن اسنت 2313 
در حديثى كه سابقا از امام حسن بن على ع نقل كرديم نيز آمده: 


اقتراك الحسته مودتنا اهل البيث:"منظوو ال يست أوووق خستتة موداك ما اهل ببث اسك" ووشن اسك كه منظوو اذ اينكوتة 
تفسيرها محدود بودن معنى اكتساب حسنه به مودت اهل بيت نيستءبلكه معنى وسيع و كسترده اى دارد ولى از آنجا كه اين 


جمله به دنبال مساله مودت ذى القربى مده است روشتنترين مصداق اكتساب حسنه همين مودت است. 
-اين جند آيه مدنى است 
اين سوره(سوره شورى)جنان كه در آغاز كفتيم از سوره هاى مكى است . 


ص ورف 


1-١‏ "مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحثىيو تفسير صافى»و تفسير قرطبى 


ولى جمعى از مفسران معتقدند كه اين جهار آيه(آيه 77 تا 78)در مدينه نازل شده استءو شان نزولى كه در آغاز تفسير اين 
آيات نقل كرديم كواه بر اين معنى است.رواياتى كه اهل بيت را به على ع و فاطمه و دو فرزندان آنها امام حسن و امام حسين 
تفسير مى كند نيز مناسب همين معنى استءزيرا مى دانيم ازدواج على ع و بانوى اسلام در مدينه انجام كرفتءو تولد حسن و 
حسين ع در سالهاى سوم و جهارم هجرى طبق نقل معروف بوده است. 


[سوره الشورى (57): آيات 6" تا 2 ؟] 


اشاره 

ل لا لا 1 
أ ويه فر عَلَى الله كبا فَإنْ 05 آل نيم عاك تلمك و جنيع آله اليل و : نحن لكين كان له علي بات الشذور 
(؟") وهو اَلْنِى ول أي عن دو فوا عن الات و : و ١‏ تعر (0) و يقبي الذي آمنُوا وَ عَمِلُوا آلطَاللطاتٍ و 


يَرِيدُهُمْ مِنْ فَضْلِهِ وَ لْكافِرُونَ لَهُمْ عَذَابٌ شَدِيدٌ (18) 


نر جمه: 


7-آنها مى كويندءاو بر خدا دروغ بسته»ولى اككر خدا بخواهد بر قلب تو مهر مى نهد (و قدرت اظهار اين آيات را از تو مى 


كيرد)و باطل را محو مى كند و حق را به فرمانش يابرجا مى سازدءجرا كه او به آنجه در درون دلها است آكاه است. 
ه؟-او كسى است كه توبه را از بندكانش مى يذيردءو كناهان را مى بخشد و آنجه را انجام مى دهيد مى داند. 


لو درخواست كسانى را كه ايمان آورده اند و عمل صالح انجام داده اند اجابت مى كند» و از فضلش بر آنها مى افزايدءاما 


تفسير: 
او توبه بندكان را مى يذيرد 


اين آيات ادامه آيات كذشته در زمينه رسالت و اجر رسالتءو مودت ذى القربى 


ص :6 


در نخستين آيه مى فرمايد:آنها اين وحى الهى را يذيرا نمى شوند بلكه مى كويند:او بر خدا دروغ و افترا بستهءو اينها زائيده 
فك هوه ايك كوعدا فسيك ع هد"( د ثولوة افر عل الله كقيا ). 

0 
"در حالى كه اكر خدا بخواهد بر قلب تو مهر مى نهد وقدرت اظهار اين آيات را از تو مى كيرد "7 فَإِنْ يَمَا الله يَحْتِمْ عَلظِ 


اق در حقيقة اشناووديه اسفد لآل منطق معرؤوفن است كه ا كر كسئ دعرئ توت كته ومعدزات و اعات ينات بردستو 
زبان او ظاهر شودءو مورد حمايت و نصرت الهى قرار كيردءاما او بر خدا دروغ بندد حكمت خداوند ايجاب مى كند كه آن 
اكرات وجعنا قذي دنا رار كناو اروكو اولان سا نداشنا كله دون ووه عزون انه افده الع ل ون 012 
لص نويل 1121 نه انيرو كع للسلكاية انرون يكين كاء أو حرو عق برها يقد ها او راباقرك واقدوت من كريد« 
مجازات مى كنيم»و ركك قلب او زاف نرم . 


در تفسير اين جمله مفسران احتمالات ديكرى نيز داده اندءاما آنجه در بالا كفته شد از همه روشنتر به نظر مى رسد. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه يكى از نسبتهاى ناروا كه مش ركان و كفار به بيغمبر كرامى اسلام ص مى دادند اين بود كه او 
اجر رسالت خود را مودت خويشاوندانش شمردهءو اين را بر خدا دروغ بسته است(به تناسب بحثى كه در آيات كذشته آمد)و 
آيه فوق اين نسبت را نيز نفى مى كند. 

ولى با اينحال مفهوم آيه منحصر در اين معنى نيستءزيرا طبق آيات ديكر قرآن دشمنان ييامبر ص اين تهمت را در باره كل 
قرآن و وحى به ساحت قدس ييامبر ص مى بستنددر آيه 7 يونس مى خوانيم: أمْ يَقُولُونَ افلاة قل فَأنُوا بِسُورَه مِمْلِهِ :'"بلكه مى 


كويند اين را بر خدا دروغ بستهءبكو اكر جنين است 


ص 1ن 


شما نيز سوؤة ا هماتك أن هاوريدك . 


نظير همين معنى با تفاوت مختصرى در آيه 1 هود و 0” هودءو بعضى ديكر از آيات قرآن آمده استءاين آيات كواهى است 


بر آنجه در تفسير آيه بركزيديم. 


عي لابه :د 


سيبس براى تاكيد اين مطلب مى افزايد:"خداوند باطل را محو مى كندءو حق را به فرمانش محقق و يابرجا مى سازد'( وَ يَمْحٌ 
الله اللعدَلّ وَ بْحِقٌّ الْحَنّ بكبطاتِه ) (1)اين وظيفه خداوند است كه بر اساس حكمتش حق را آشكار و باطل را رسوا سازدء با 
اينحال جكونه اجازه مى دهد كسى بر او دروغ بندد و در عين حال ياريش كندءو معجزات بر دستش آشكار سازد؟ واكر 
تصور شود كه ممككن است ببامبر ينهان از علم خدا دست به جنين كارى زند اشتباه بزركى است"جرا كه او به آنجه در درون 
قلمابيت | كا است"(إِنّهُ علي بِنَاتِ الصُدُورِ ). 


همانكونه كه در تفسير آيه ٠8‏ سوره فاطر كفتيم:"ذات"در لغت عرب به معنى عين و حقيقت اشياء نيامدهءبلكه اين اصطلاحى 
است از سوى فلاسفه (1)بلكه ذات به معنى "صاحب"اسث.و به اين ترتيب جمله" ِنَّهُ عَلِيمٌ بذاتِ الصَّدُور "مفهومش اين است 
كه خداوند از افكار و عقائدى كه حاكم بر دلهاست و كويى صاحب و مالكك آن شده با خبر استءو اين اشاره لطيفى است به 


حاكميت و استقرار افكار بر قلوب وارواح انسانها(دقت كنيد). 


)١ -١‏ توجه داشته باشيد كه "يمح "در اصل "'يمحو'"بوده كه معمولا در بسيارى از رسم الخطهاى قرآن واو آن ساقط مى شود 
مانند وَ يَدْحٌ الْإئْلَانٌ بالشّرٌ (اسراء-١)‏ و سَنَدْعٌ التبازية (علق-18)در تمام اين موارد در رسم الخط امروز و او ذكر مى شود ولى 
در قرآنها غالبا حذف مى كردد 


-١‏ ؟) رجوع شود به مفردات راغب 


واز آنجا كه خداوند راه بازكشت را همواره به روى بندكان باز مى كذارد كرارا در آيات قرآن بعد از مذمت از اعمال زشت 
مشركان و كنهكاران به مساله كشوده بودن درهاى توبه اشاره كرده در آيات مورد بحث نيز يس از كفتار سابق مى افزايد:"او 
اكيت لفكتي زارح كاك ننس بن ودر كاعافيرا ين فيد 32 هُوَ الَّذِى بَقْمَلُ التَْبََ عَنْ طَلَادِهِ وَ يَغفُوا عن 
الكلات ). 


اما اكر تظاهر به توبه كنيدءولى در خفا كار ديكر انجام دهيد»تصور نكنيد كه از ديده تيزبين علم يرورد كار مخفى خواهد 


مائدءثه "أو آنجه زا انجام مى دهيد مى داند "( و يَعْلََ 4 تَفْعلُونٌَ ). 


در شان نزولى كه در آغاز آيات كذشته بيان كرد, يم كفته شد كه بعد از نزول آيه "مودت 'جمعى از منافقان ويا افراد ضعيف 
ل ل ل 
أمْ را ا فين اللو ذا "نازل شد وبه آنها ياسخ كفتءهنكامى كه از نزول آيه با خبر شدند كروهى يشيمان 
كقتتل كريه كردئك و ثاراحت يوةئدة ]نهدو هد الذى يتل الكوية :ثَازل شد وية انها بشارزت اداد كه اكرتويه خالض كنيد حيدا 


لغزش آنها را مى بخشد. 


260 ودر آخرين آيه مورد بحث ياداش بزركك مؤمنان وعذاب دردناك كافران را در جمله هايى كوتاه بيان كرده مى 
فرمايد: ور ا لا يا في ليه 
آمَنوا وه ١‏ الطاب ت). 


"بلكه از فضل خود بر ايشان مى افزايد"و حتى مطالبى را كه درخواست نكرده اند به آنها مى بخشدا وَ يَرِيدُهُمْ مِنْ فَضَلِهِ ). 
إيا 4 : 5 000006 كعم رلال, 4 2 
اما براى كافران عذاب شديدى است ( وَ الكافِرُونَ لَهُمْ عَذَابٌ شَدِيدٌ ). 


ص رون 


در اينكه جه درخواستى از مؤمنان را اجابت مى كند تفسيرهاى كوناكونى شده است»جمعى از مفسران آن را محدود به 
درخواستهاى معينى كرده اندءاز جمله اينكه: 


بعضى كفته اند:دعاى مؤمنان را در باره يكديكر مستجاب مى كند. 
بعضى ديكر كفته اند عبادات و طاعاتشان را مى يذيرد. 
و بعضى آن را مربوط به شفاعت آنها در مورد برادرانشان مى دانند. 


ولى هيجككونه دليلى بر اين محدوديتها نيستء.بلكه خداوند هر كونه درخواستى را مؤمنان صالح العمل داشته باشند مى 
يذيردءو از آن بالاتر امورى را كه شايد به فكر آنها نيامده است كه از خدا درخواست كنند از فضلش به آنها مى بخشدءو اين 


نهايبت لطئ و مرحمت خداوند درباره مؤمنان است. 
در حديثى از امام صادق ع از ييغمبر كرامى اسلام ص در تفسير وَ يَزِيدُهُمْ مِنْ قَضلِهِ مى خوانيم: 


الشفاعه لمن وجبت له النار ممن احسن اليهم فى الدنيا: "آنجه را خداوند از فضلش بر آنها مى افزايد شفاعت براى كسانى 
است كه در دنيا به آنها نيكى كرده اندءاما(بر اثر سوء اعمالشان)مستحق آتش دوزخ شده اند" (1). 


اين حديث ير معنى نيز مفهومش اين نيست كه فضل اضافى خداوند منحصر به اين است بلكه بيان يكى از مصداقهاى روشن 


١ن‏ اسنت: 


)١-١‏ تفسير"مجمع البيان"ذيل آيات مورد بحث 


[سوره الشورى (69): آيات /71 قا 1"] 


اشاره 


4 


ل 

27 لا 

وو عط الله الوق لليادو لبوا ف لض و كن ؛* يول بِقَدَر ا ما بشاء نه بماد حَبِيرٌ بَصيرٌ (710) وَ هُوَ ألّذى يُترلُ لت مِنْ بَعْدٍ 

لله انه حَلْقٌ أ مَلئالاتٍ وَالَْرْض وَ لكا بَّ فيهلطا مِنْ تابه وَهُوَ عل جَمْعِهم 
لآ 5 

إذا يَسْاءُ قوير (19) و الابكم مِنْ مص بِبَهِ فبما بكم وَ يَعُْوا عَنْ كثير (:0) و أَنم بِمعْجزِينَ فى الَْرْض وَل لَك 


بن دون لبن ولي لصي 8610 


نر حمه: 


"-هر كاه خداوند روزى را براى بند كانش وسعت بخشد در زمين طغيان و ستم مى كنندء لذا به مقدارى كه مى خواهد نازل 


فى "كلد كه أو سبيت به ود كانقن ١‏ كامو بينا اسسث: 


8'-او كسى است كه باران نافع را بعد از آنكه مايوس شدند نازل مى كندءو دامنه رحمت خويش را مى كستراندءو او ولى و 


فلاعوان آبات اواست افريش اسهاتها ز زفية .و اتحداز حتبتك كان در آنه خلق و معثبر تمودهوو او هر كام يخواهد قاد بر 


ص :57 


“هر مصيبتى به شما رسد به خاطر اعمالى است كه انجام داده ايد»و بسيارى را نيز عفو مى كند. 
الاو شما هركز نمى توانيد در زمين از قدرت خداوند فرار كنيد»و غير از خدا هيج ولى و ياورى براى شما نيست! 


شان نزول: 

د" 
از"خباب بن ارت "صحابى معروف نقل شده كه آيه نخست( وَلْوْ بَسَط الله ...) در باره ما نازل شدءو اين به خاطر آن بود كه 
!1 11 !1 11 


ما به اموال فراوان طوايف "بنى قريظه " و"بنى نظير"و"بنى قينقاع "از يهود نظر افكنديمءو آرزو داشتيم كه اى كاش ما هم جنين 
اموالى داشتيم»آيه نازل شد و به ما هشدار داد كه اكر خداوند روزى را براى بند كانش كسترده كند طغيان خواهند كرد (1). 


در تفسير"در المنثور"حديث ديكرى نقل شده و آن اينكه اين آيه در موردة اصحاب "صفه"نازل كرديدءجرا كه آنها آرزو 


داشتند دنيايشان رو به راه شود (50). 
(دويارةأصيضات صقة او ابدكه انها يها كبناتى ,رووتك لتريسى دو ياياقدابق آياث بناصوابيت خندا عوافيم داشت 


تفسير: 
اشاره 
مرفهين طغيانكر! 


ببونة ابن اياشابا آبات كذشهه ممكن ابيت اذابن نظر باشد كددر اخرين آيه اذ آبات شين آمذه بو كه عمداوتن 


1ن 


)١ -١‏ تفسير فخر رازى»تفسير ابو الفتوح رازى و تفسير قرطبى(ذيل آيه مورد بحث) 
؟-15) در المنثور اين حديث را از حاكم و بيهقى و ابو نعيم نقل كرده است(ج 8 ص 6) 


و هر جه درخواست مى كنند به جايى نمى رسد؟ مى فرمايد: "هر كاه خداوند روزى را براى بندكانش وسعت بخشد در زمين 
طغيان و سركشى و ستم مى كتند "7 وَ لَْ بَسَط اللَهُ الرَرْقَ لاد لَبعَوا فى الأرْض ). 


: 1 0 لا 
"و لذج ة سفرك كثى خو ادنر اف لشت من يكل وو زط را ناز ليمى كد" 30 لكن درل بفدر ما نا 


و به اين ترتيب مساله تقسيم روزى بر اساس حساب دقيقى است كه يرورد كار در باره بندكان دارد"جرا كه او نسبت به 


ولاه ساس 


او ييمانه و ظرفيت وجودى هر كس را مى داند و طبق مصلحت ايو به او روزى مى دهدءينه جندان مى دهد كه طغيان كنندءو نه 


جندان كه از فقر فريادشان بلند شود. 


كيه ادن فعي ذو ايد و سوط غلق ا فنف اميت إن لا لان لبطفلا ناه علا "الباق لعاف بن كلل هر كاه ساس انين 


نيازى و غنى نمايد". 


و به راستى جنين است.و مطالعه در حال انسانها كواه صادق اين واقعيت است كه وقتى دنيا به آنها روى مى آورد و صاحب 
وندكى مرفه مى شونك :و سس احواداث بر وفق مراد انها اسةوذركر هد راببده :ستتلهبه سرعت از او.فاضله مي كيرتلدو 
درياى شهوات غرق مى شوندءو آنجه ناكفتنى است آن مى كنندء و هر كونه ظلم و ستم و فساد را در زمين كسترش مى 


دهك. 


در تفسير ديكرى از"ابن عباس "در مورد اين آيه مى خوانيم كه منظور از "بغى" در اينجا ظلم و ستم و طغيان نيست بلكه بغى 
به معنى طلب استءيعنى اككر خداوند روزى را براى بند كانش كسترده سازد باز طلب بيشتر مى كنند و هركز سير نخواهند 


شد! ولى تفسير اول كه از سوى بسيارى از مفسران انتخاب شده صحيحتر 


ص جخرور 


و م ءءء 5-5 من 5 للا 
به نظر مى رسدءجرا كه تعبير " يَبِعْونَ فى الأزض "كرارا در باكرا ا امش اباد طلم تر رين أده اسثهماتد" فلما 
َم ,م الى د م اواك 1 3 فد ال د ا ل وام م ها ا 
أنلظِاهُمْ إذا هُمْ يبعُونَ فى الْأَرْض بِعَئر الْحَقَّ '"(يونس-7)و" إِنّمَا اليل عَلَى الَّذِينَ يَطِْمُونَ النّاسَ و يَبُِونَ فى الْأَوْض بِعَثر الح 
"(آيه ؟ع همبيز سوره). 


درست است كه "بغى "به معنى "طلب "نيز آمدهءاما هنككامى كه با "فى الارض "همراه شود به معنى فساد و ظلم در زمين است. 


در اينجا دو سؤال ببش مى آيد: 


نخست اينكه اكر برنامه تقسيم روزى جنين است.يس جرا كروهى را مى بينيم كه روزى فراوان دارند و طغيان و فساد كرده 
اند و دنيا را به تباهى كشانده اند و خداوند جلو آنها را نككرفته»هم در مقياس افراد و هم در مقياس دولتهاى غارتكر زوركو. 
در ياسخ اين سؤال بايد به اين نكته توجه داشت كه كاه ؟ ترش روزى وسيله اى است براى امتحان و آزمايشءجرا كه همه 
انسانها بايد در اين جهان آزمايش شوند كروهى نيز با ثروت آزمايش مى شوند. 

و كاه به خاطر اين است كه هم خودشان وهم انسانهاى ديكر بدانند كه ثروت خوشبختى نمى آفريندءشايد راه را بيدا كنند»و 
به سوى خدا باز كردند»هم اكنون جامعه هايى را مى بينيم كه غرق انواع نعمت و ثروت و رفاهند و در عين حال كرفتار انواع 
مصائب و بدبختيها مى باشندءناامنى»كشتار»آلودكى فراوان اخلاقى»اضطراب و انواع نكرانيها جسم و روح آنها رافرا كرفته 
است. 

كاف ليد تروه ىن كباب يكف تتجاز اه الهى انيت كه دا بعضين .را كرقتان آن كن سازىةدورتباق زند كايشان دل اتكيزءاما 
اكر از نزديكك نككاه كنيم 


ص :517 


مى بينيم از خودشان بدبخت تر خودشانند!ءدر اين زمينه سركذشتهاى فراوانى از سلاطين ثروت دنيا وجود دارد كه بسيارى 


شنيده اندءو نقل آنها سخن را به درازا مى كشد. 


سؤال ديكر اينكه:آيا مفهوم اين سخن اين نيست كه هر كاه انسان فقير و محروم است نبايد دست و يايى براى وسعت روزى 
كندءبه احتمال اينكه خدا مصلحت او را در اين دانسته است؟ در ياسخ اين سؤال نيز بايد توجه داشت كه كاهى كمبود روزى 
به خاطر سستى و تنبلى خود انسان استءاين كمبودها و محروميتها خواست حتمى خداوند نيستءبلكه نتيجه اعمال او است كه 
دامنكيرش شدهءو اسلام بر اساس اصل سعى و كوشش كه هم در آيات قرآن منعكس است وهم در سنت ييامبر ص و ائمه 
هدى ع همه را دعوت به تلاش و جهاد كرده است. 


ولى هر كاه انسان نهايت تلاش خود را به كار كرفت در عين حال درها به روى او بسته شدءبايد بداند در اين امر مصلحتى 


بودهءبيتابى نكندءمايوس نشودء زبان به كفران نككشايد.و به تلاش خود ادامه دهدءو تسليم رضاى الهى نيز باشد. 


اين نكته نيز قابل ذكر است كه تعبير به "عباده"(بندكانش)ه ركز منافاتى با طغيان آنها در صورت كسترش روزى نداردءجرا 
- وه 12 4 و ل لا 
كبو غيل تومي 3 هذ كان حوب :ويد" توي الخال عمف كردي وود ناد تر لط ف الذي أشرفوا عَللِ أنفيتهم لا 


تتتطو اط جنوال كوتاي يد كاسعو ان كو كن امتر انل ككدة اف 01 تشميت عدا و الود 


درست است كه خداوند روزى را با حساب نازل مى كند تا بندكان طغيان نكنند اما جنان نيست كه آنها را محروم و 


"اوا كن أت كدارات نافع را بعد از آنكه مردم مايوس شدند نازل مى كند 


صن ع 


ونذاعة يق شري راس كاد و كو اننكل ل الستدي شرع صطوا مدنا فم )1 

و بايد هم جنين باشد"جرا كه او ولى و سريرستى است شايسته ستايش" ( وَ هُوَ الْوَلِيُ الْحَمِيدٌ ). اين آيه در عين اينكه بيان 
نعمت و لطف يروردكار است از آيات و نشانه هاى توحيد نيز سخن مى كويدءجرا كه نزول باران نظام بسيار دقيق و حساب 
شده اى دارد» از موقعى كه آفتاب بر اقيانوسها مى تابد و ذرات لطيف آب را از املاح جدا كرده و به صورت توده هاى ابر به 
آسمان مى فرستدءو هنككامى كه قشر سرد فوقانى هوا آنها را متراكم مى سازدءو سيس بادها آنها را بر دوش خود حمل مى 
كنندء و بر فراز زمينهاى تشنه و خشكيده مى برندءو براثر برودت و فشار مخصوص هوا تبديل به دانه هاى كوجكك باران مى 


شود كه به نرمى بر زمين نشيند»و در آن نفوذ مى كندءبى آنكه ويرانى بيافريند. 


نيازهاى بندكان را تامين كرده و آنها را مشمول الطاف خويش مى كردائد. 


قابل توجه اينكه "غيث "-جنان كه بسيارى از مفسران و بعضى از اهل لغت تصريح كرده اند-به معنى باران نافع است.در حالى 
كه مطر به هر كونه باران كفته مى شود خواه نافع باشد يا غير نافع. 


و لذا به دنبال آن جمله و ينشر رحمته(رحمت خود را كسترش مى دهد) آمده است. 


جه تعبير زيبا و جامعى؟رحمت خود را در زنده كردن زمينهاى مرده؛ در رويانيدن كياهان»در شستشوى هواءدر تامين آب 


آشاميدنى انسانها و موجودات زنده ديكرءو خلاصه در تمام زمينه ها مى كستراند. 


ص حرفا 


اككر انسان بخواهد مفهوم اين جمله قرآنى را درك كند بايد يس از نزول باران در يكك ساعت آفتابى قدم به كوه و دشت و 


بيابان بككذارد و لطافت و زيبايى و طراوت را كه رحمت كسترده خدا است در همه جا مشاهده كند. 


اين استفاده از واؤه"غيث "شايد به خاطر آن باشد كه يا ماذه"غوث" كه به معنى فرياةرسى اسث ريشه مشتركك داردءو به 
همين دليل بعضى از مفسران تعبير فوق را اشاره اى به هر كونه فريادرسى خداوند بعد از نوميديها و نشر رحمت او دانسته اند 
لكك 


*** و باز به همين مناسبت در آيه بعد از يكى از مهمترين آيات علم و قدرت يروردكار سخن به ميان آورده مى كويد:"از 
أأباط سوناف داص او انوك الفرويشن" البنيناقها ووس ود كمه | نيفق كان نهو باتعا بوي اموه باكيه اليك 1 ل 


حَلْقٌ الكلطاات وَ الْأدْض وَل بت فيهللا له ). 


آسمانها با آن همه عظمتءبا آن منظومه هاى و كهكشانهاءو ميليونها ميليون ستاره عظيم و درخشان»آسمانها با آن نظامى كه 
انسان از مطالعه آن در حيرت فرو مى رودءو زمين با انواع منابع حياتيشءبا كياهان متنوع و رنكارنككءو كلها و ميوه هاءبا انواع 


مواهب و بركاتءو انواع زيبائيهايشء.همه آيات و نشانه هاى او است اين از يكك سو. 


ال ضوف يجيد كان زمين و آسمانءانواع يرند كان»صدها هزار نوع حشراتءانواع حيوانات وحشى و اهلىءو خزندكان»و 
ماهيان بسيار كوجكك و ظريف وغول بيكر و عظيمءو انواع آبزيان و عجائب و شكفتيهايى كه در ساختمان هر يكك از آنها به 


كار رفته»و از همه مهمتر در اصل حقيقت "حيات "و زند كى . 


ص :682 


-١‏ 0( "راغن "د ر"مفردات "مى كويد:"غوث "در مورد يارى كردن كفته مى شود و"غيث "در مورد باران(الغوث يقال فى 


التضيره و الغيك فى النطن 


و اصول اسرار آميزى كه بر آن حاكم است كه هنوز بعد از هزاران سال مطالعه ميليونها دانشمند» كسى به عمق آن نرسيده»؛همه 


وهمه آيات خدا است. 


جالب اينكه "دابه ''هم موجودات زنده ذره بينى را شامل مى شود كه داراى حركت ظريف و مرموزى استءو هم حيوانات 
غول ييكرى كه دهها متر طول و دهها تن وزن داردءهر يكك به نوعى تسبيح حق مى كويندءو ثناخوان او هستند و با زبان حال 
بيانكر عظمت و قدرت علم بى يايان او. 


5 ب 5 7 لا لاا 
و در يايان آيه مى فرمايد:"او هر كاه بخواهد قادر بر جمع كردن آنها است" ( وَ هُوَ عَللِلْ جَمْعِهِمْ إذا يَشاءٌ قَدِيرٌ (1). 


در اينكه منظور از جمع كردن تمام جنبند كان در اين آيه جيست؟بسيارى از مفسران آن را به معنى جمع براى حساب و جزاى 
اعمال در قيامت دانسته اند» و مى توان آياتى را كه از قيامت به عنوان"يوم الجمع "ياد مى كشك كواةاير ايخ معنا كرف (ماتيد 


ابه لاهمين سوره شورى و 4 تغابن). 


در اين صورت اين سؤال بيبش مى آيد كه آيا همه جنبند كان در قيامت محشور مى شوندءحتى غير انسانها؟ بلكه كاه كفته مى 
شود كه دابه(جنبنده) معمولا به غير انسانها اطلاق مى شودءدر اين صورت اين مشكل مطرح خواهد شد كه جككونه جنبند كان 
غير ساق نحط و بان درك قويها كه غقل و عور و تكليفن تذاوقل8 باسخ اين سؤال وا ذيل آيه" سوره انعام و لها مِنْ 
ابه فى الأوض و لآ طابر بير بتاعي إلا أمع الال ف طن فى الكتاب مِنْ طَنْءٍ مُه م إللإ رَبّهمْ يُحْشَرُونَ :"هيج جنبنده اى در 


زمين»و هيج يرنده اى كه با دو بال خود . 


ص م6 خرور 


0-١‏ لمم اي ل همانكونه كه بر فعل ماضى داخل مى شود بر فعل مضارع نيز داخل مى 
لا 
شود.مانند وَ اليل إذا ب بَغْسْلِ »ولى بايد توجه داشت كه فعل بعد از اذا بيشتر به صورت ماضى است و كمتر به صورت مضارع 


است 


همه آنها به سوى يرورد كارشان جمع و محشور مى شوند"داده ايم. 

و كفتيم زندكى بسيارى از حيوانات آميخته با نظام جالب و شكفت انكيزى استءجه مانعى دارد كه اين اعمال بيانكر نوعى 
عقل و شعور در آنها باشد؟جه لزومى دارد كه همه اينها را به غريزه تقسيم كنيم؟در اين صورت نوعى از حشر و حساب براى 
افع امال در نين ايدمورةحضث وجوه دارد كه منظور از"جمع ' نقطه مقابل "بث "(يراكندن)است.به اين معنى 
كه "بث"اشاره به آفرينش و كسترش انواع موجودات زنده و جنبندكان است.سيس مى فرمايد هر كاه خدا بخواهد آنها 
را"جمع "كرده و نابود يا منقرض مى سازد. 

همانكونه كه در طول تاريخ تا كنون بسيارى از انواع جنبند كان در روى زمين كسترش عجيبى بيدا كردهءو در زمانى بعد از 


آن منقرض و جمع شده اند هم 5 ترش آنها به دست خدا است وهم جمع آنهاءو در حقيقت شبيه آياتى است كه مى 


كويد:حيات دهنده خدا استءو ميراننده هم او است. 
ستا ركان مسكون آسمان 


از نكات قابل ملاحظه اى كه از اين آيه استفاده مى شود اين است كه دلاللت بر وجود انواع موجودات زنده در آسمانها 
داردء كرجه هتوز داتشمتدان به صورت قاطعى ذو اين زمينه قضاوت نسى كتند: هميق قدن سريسته فى كويند#دن فيان كواكن 


آسمان به احتمال قوى ستا ركان زيادى هستند كه داراى موجودات زنده اند 


ص ازور 


وى فر مايل" الى كاله "دور | يبان و زنيع ال جفد كان ليناد لبك مراك بيلقت را 


اعلام مى دارد كه در يهنه آسمان نيز جنبند كان زنده فراوان است. 


و اينكه بعضى از مقسران احثمال داده اتد ' فيهما "متحصر به كرة زمين باشد بسيار بعيد به نظر مى رسدءزيرا "ضمير تثنيه "است و 
به أسمان و فين هر دو برع كرد هناتئكوتة كه سير ذانه يه فرشكان آسمان تفسيرى اسة سيان بعد هرا 


كه "دابه ' معمولا به جنبند كان مادى اطلاق مى شود. 
اين معنى از آيات متعدد ديكر قرآن مجيد نيز استفاده مى شود. 
در حديث معروفى از امير مؤمنان امام على بن ابى طالب نقل شده است كه فرمود: 


هذه النجوم التى فى السماء مدائن مثل المدائن التى فى الارض مربوطه كل مدينه الى عمود من نور: "اين ستاركانى كه در 
آسمان است شهرهايى همجون شهرهاى زمين دارد»هر شهرى با شهر ديكّر(هر ستاره اى با ستاره ديكر)با ستونى از نور مربوط 
دك" 


روايات متعدد ديكرى نيز در اين زمينه نقل شده است(براى اطلاع بيشتر مى توان به كتاب "الهيئه و الاسلام "مراجعه كرد). 


** از آنجا كه در آيات كذشته سخن از رحمت خدا در ميان بود واين سخن طبعا اين سوال را برمى انكيزد كه اين مصائبى 
كه ما با آن دست به كريبانيم از كجا است؟ آيه بعد به اين سؤال ياسخ مى كويد:"كه آنجه از مصائب و ناملايمات به شما 
رسذ به خاطر اعمالى اسنت كه غود اتجام داذه ايد "730 أطابكع ون مضه كلا كتقث أنديكع ).. 


ص :9ع 


)١ -١‏ سفينه البحار ماده نجم جلد ؟ صفحه 076 نقل از تفسير على بن ابراهيم قمى 


تازه اين تمام مجازات اعمال نارواى شما نيست جرا كه 'بسيارى از كارهاى شما را مورد عفو قرار مى دهد'( وَ يَعْهُوا عَنْ كثير 


مصائبى كه دامان ما را مى كيرد 
دراين آيه نكاتى است كه بايد به آن توجه داشت: 


١-اين‏ آيه به خوبى نشان مى دهد مصائبى كه دامنكير انسان مى شود يكك نوع مجازات الهى و هشدار است(هر جند استثناثاتى 


دارد كه بعد به آن اشاره خواهد شد)و به اين ترتيب يكى از فلسفه هاى حوادث دردناك و مشكلات زند كَى روشن مى شود. 


جالب اينكه در حديثى از امير مؤمنان على ع مى خوانيم:كه از ييامبر كرامى خدا ص نقل مى كند كه فرمود: 
. : 
خير آيه فى كتاب الله هذه الايهإيا على!ما من خدش عودهءو لا نكبه قدم الا بذنب.و ما عفى الله عنه فى الدنيا فهو اكرم من ان 


يعود فيه و ما عاقب عليه فى الدنيا فهو اعدل من ان يثنى على عبده: 


"أبن 157و اليكوون تدعو ارس اسوفر ان سبد المشداى على الثر خر اسى كداز وى برقن السبانة واره سي 
شودءو هر لغزش قدمىء بر اثر كناهى است كه از او سر زدهءو آنجه خداوند در دنيا عفو مى كند كرامى تراز آن است كه(در 
قيامت)در أن تجدبد نظر فرمابدهو آتحه راكه در اين ذتبا عقوت فرهوده عادلتر اق أن اسث كه ور آخرت بار ذيكر كيفر 
دهد"'! (١)و‏ به اين ترتيب اينكونه مصائب علاوه بر اينكه بار انسان را سبكك مى كند . 


ص رض 


0-١‏ "مجمع الينان "جلد:ة ضفكهه ا#ا(ذيل آيناث هوره بحث)شعية ايخ ديت در"ذن المكور و تفسير "روح المعاتى "با 


تفاوتهايى ذيل آيات مورد بحث آمده است و حديث در اين زمينه فراوان استةت 


او را نسبت به آينده كنترل خواهد نمود. 


؟-كرجه ظاهر آيه عام است و همه مصائب را در بر مى كيرد»ولى مطابق معمول در عمومات استثناهايى وجود دارد.مانند 


مصائب و مشكلاتى كه دامنكير انبيا و ائمه معصومين ع مى شد كه براى ترفيع مقام يا آزمايش آنها بود. 
و همجنين مصائبى كه كريبان غير معصومين را مى كيرد و جنبه آزمون دارد. 


ويا مصائبى كه بر اثر ندانم كاريها وعدم دقت و مشورت و سهل انككارى در امور حاصل مى شود كه اثر تكوينى اعمال خود 
انسان است. 


و به تعبير ديكر جمع ميان آيات مختلف قرآن و روايات ايجاب مى كند كه عموم اين آيه در مواردى تخصيص يبدا كند»و 


اين مطلب تازه اى نيست كه مايه كفتكوى بعضى از مفسران شده است. 


كوتاه سخن اينكه مصائب و كرفتاريهاى سخت.فلسفه هاى مختلفى دارد» كه در بحثهاى توحيدىء.و مباحث عدل الهىءبه آن 


اشاره شده اسثت. 
شكوفايى استعدادها تحت فشار مصائب»هشدار نسبت به آينده»آزمون الهىءبيدارى از غرور و غفلتء.و كفاره كناه و... 
اما از آنجا كه بيشتر افراد آن جنبه كيفرى و كفاره اى دارد آيه فوق آن را به صورت عموم مطرح ساخته است. 


ولذادر حديثى مى خوانيم:هنكامى كه امام على بن الحسين ع وارد بر يزيد شدءيزيد نكاهى به او كرد و كفت:يا على! ا 
أَصَابَكم مِنْ مُصِيبَهِ فَللَا كَسَبَتُ أَيْدِيِكُم !(اشاره به اينكه حوادث كربلا نتيجه اعمال خود شما بود). 


1 : 0 
لات بن ميدي فى الأزض و لأف يتم بلا ياب ين كيل أن وك إن لي 


ل : 1 
ا 0 وَلا فرحو اتام "فنحن الذين لا ناسى على ما فاتنا من امر الدنياءو لا 


نفرح بما اوتينا ل١).‏ 


"جنين نيستءاين آيه در مورد ما نازل نشدهءآنجه در باره ما نازل شده آيه ديكرى است كه مى كويد:هر مصيبتى در زمين يا 
در جسم ووجان شما روى دهد بيش از آفرينش شما در كتاب(لوح محفوظ)بودهءو آكاهى بر اين امر بر خداوند آسان 
استءاين براى آن است كه شما به خاطر آنجه از دست مى دهيد غمكين نشويدءو به خاطر آنجه در دست داريد زياد 
خوشحال نباشيد(هدف از اين مصائب عدم دلبستكى شما به مواهب زود كذر دنيا است و يكك نوع تربيت و آزمون براى شما 


است): 


سبس امام افزود:"ما كسانى هستيم كه هركز به خاطر آنجه از دست داده ايم غمكين نخواهيم شدءو به خاطر آنجه در دست 
داريم خوشحال نيستيم (همه را زود كذر مى دانيم و جشم به لطف و عنايت خدا بسته ايم). 


اين سخن را با حديث ديكرى از امام صادق ع يايان مى دهيم:هنكامى كه از حضرتش تفسير آيه فوق را خواستند فرمود:مى 
دانيد على ع و اهل بيتش بعد ازاو كرفتار مصائبى شدندءآيا به خاطر اعمالشان بود؟در حالى كه آنها اهل بيت طهارتند»و 
معصوم از كنا سيسن افزود: 


لا لا لا 
ان رسول الله كان يتوب الى الله ويستغفر فى كل يوم و ليله مائه مره من غير ذنب ان الله يخص اوليائه بالمصائب لياجرهم 


عليها من غير ذنب: 


"رسول نذا من بيبوسعة غوية مى كره .و دواهر شباته ووو صلد باز اعفان عى تمودبى آنكه كتافى مرتكن شذه باشدعخداوتد 
براق أولياء و دوستالش فصائيى قرار من دفدك نا به خخاطر ضير دو برابر آن از او ياداشن كيرد ى. آنكه كناهى مرتكن شدهة 
باشند" ذلك .: 


ص را 


0/٠١ تفسير' "على بن ابراهيم "مطابق "نور الثقلين '"جلد ؟ صفحه‎ )١ -١ 
0/١ اصول كافى طبق نقل نور الثقلين جلد  صفحه‎ )5-١ 


“كاه بعضى در اين مساله ترديد كرده اند كه مصائب در آيه فوق اشاره به مصائب دنيا باشد جرا كه دنيا دار عمل است نه 


دار ياداش و كيفر. 


ولى ابن أشهاه بزركى است حرا كه آبنات و رواكات ' فراوائى تشقان من دهد كه كام اسان :در همين دنا كوشه ان ان كبفر 
اعشالكن زا م يننذ او انبكة مني كوقةذنيا دان متجارات نيستءيعنى تمام حسابها تصفيه نمى شودءنه اينكه مطلقا مجازاتى 


وجود نداردءو انكار اين حقيقت از نظر آشنايان به آيات و روايات شبيه انكار يكك امر بديهى است. 


عكاه مصانءجنبه دستجمعى داردءو محصول كناهان جمعى استء.همانكونه كه در آيه ١‏ سوره روم مى خوانيم: ظَهَرَ 
_- .0 ْ .0 - 2 لل ظِ 2 3 24 1 

لْمَلَادٌ فى اليد وَ البخر بللا كسَدبتْ أَيْدى الأاس ل دِيقَهُمْ بَعْض الذِى عَمِلوا لعَلِهُمْ يَدْجِعُونَ :"فساد در خشكى و دريا به خاطر 
اعمال مردم آشكار شدءتا نتيجه بعضى از اعمالى را كه انجام داده اند به آنها بجشاند شايد باز كردند". 


روشن است كه اين در باره جوامع انسانى است.كه به خاطر اعمالشان كرفتار ناسامانيها مى شوند. 


0 0 


ودر ايه ١‏ سوره رعد آمده است: إِنَّ الله لا يكَيْرْ ا بقَوْم حتى يُكيْرُوا كا بَنْفتهمْ :"خداوند سرنوشت هيج جمعيتى را تغيير 


تمن :د هك مكر ادكه خووشدن رتخير ذهيد ٠‏ 


وامثال اين آيات كه كواهى مى دهد در ميان اعمال انسان و نظام تكوينى زندكى او ارتباط و بيوند نزديكى وجود دارد.كه 
اكر بر اصول فطرت و قوانين آفرينش كام بردارند بركات الهى شامل حال آنها مى شودءو هر كاه فاسد شوند زندكى آنها به 


فنناة نل كرابن 
و كاه ممكن است اين قضيه در مورد فرد فرد انسانها صادق شود و هر كس 


ص :6 


در مقابل كناهى كه مرتكب مى شود به مصيبتى در جسم و جان يا اموال و متعلقاتش كرفتار كردد.همانطور كه در آيه فوق 
داشت كد 


به هر حال ممكن است افرادى تصور كنند كه مى توانند از اين قانون حتمى و سنت اجتناب نايذير الهى بكريزئدءلذا در 


آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


"شماهر كزتمن تزائيد ال شكال قدرت خداوتد در زميق قرار كيد"(در اسمائها تو جاين بو ادو 0 نتم 


بمُعْجزِينَ فى الأزض ) (1). 


جكونه شما مى توانيد از حيطه قدرت و حاكميت او بكريزيد در حالى كه تمام عالم هستى عرصه حكومت بلامنازع يرورد كار 
الت 


و 


و اكر تصور كنيد كسى مى تواند به كمكك شما بشتابد بدانيد "غير از خداوند هيج ولى و ياورى براى شما نيست "( وَ/ لَكمْ 
مِنْ دُونٍ الله مِنْ وَلِىّ وَ لا نَصِير ). 


فرق هياتن" ول "و "نير "يمك امنة: ازااين تقار باقد كد "ول " ستو يرسق :اسيك براى جلب منفعت و"نصير"براى دفع انقيرف 
استءو يا اينكه "ولى " به كسى كفته مى شود كه مستقلا به دفاع بر الخووقوو "الفي "كد است كه در كنار خود انسان قرار مى 


كيرد و او را يارى مى دهد. 
در حقيقت آيه اخير ضعف و ناتوانى انسان را مجسم مى كند و آيه قبل عدالت و رحمت يروردكار را 02. 


)١١1‏ الميوان جلك ١7‏ فنتحه ا 
؟- ؟) "معجزين "از ماده"اعجاز' به معنى به عجز در آوردن استءاما اين كلمه در بسيارى از آيات قرآن به معنى فرار كردن از 
حيطه قدرت الهى و از جنكال عذاب او آمده است كه لازمه معنى آن مى باشد 


«- ") فى ظلال جلد ٠‏ صفحه 790 


نكته ها: 
اشاره 
١‏ -مصائب شما از خود شما است! 


اين تصور براى بسيارى وجود دارد كه كمان مى كنند رابطه اعمال انسان با جزاى الهى همان رابطه قرار دادى است كه شبيه 
آن در مورد قوانين دنيا و ياداش و كيفر آن وجود دارد»در حالى كه بارها كفته ايم كه اين ارتباط به يكك نوع ارتباط تكوينى 
شبيه تر است تا ارتباط تشريعى و قراردادىءو به تعبير ديكر ياداش كيفرها "بيشتر بازتاب طبيعى و تكوينى اعمال انسانها است 


كه دامن آنها را مى كيرد. 

آيات فوق شاهد كويايى براى اين واقعيت است. 

دراين زمينه روايات زيادى در منابع اسلامى وارد شده كه به كوشه از آن براى تكميل اين بحث اشاره مى كنيم. 
١-در‏ يكى از خطبه هاى نهج البلاغه مده است: 


لا 
ما كان قوم قط فى غض نعمه من عيش ءفزال عنهمءالا بذنوب اجترحوهاءلان الله ليس بظلام للعبيد»و لو ان الناس حين تنزل بهم 


النقم»و تزول عنهم النعمءفزعوا الى ربهم بصدق من نياتهمءو وله من قلوبهمءلرد عليهم كل شارد.و اصلح لهم كل فاسد: 


"هيج ملتى از آغوش ناز و نعمت زندكى كرفته نشدءمكر بواسطه كناهانى كه انجام دادندءزيرا خداوند هركز به بندكانش 
ستم روا نمى داردءهر كاه مردم در موقع نزول بلاها و سلب نعمتها با صدق نيت به ييشكاه خحدا تضرع كنندء و با دلهاى ير 
اشتياق و آكنده از مهر خدا از او درخواست جبران نمايند»مسلما آنجه از دستشان رفته به آنها باز مى كرداند و هر كونه مفسده 
اى را براى آنها اصلاح مى كند" (1). 


لاحدر "'جامع الاخبار'"حديث ديكرى از امير مؤمنان على ع نقل شدهة اسبث . 


ص :عع 


178 نهج البلاغه خطبه‎ )١-١ 


كه فرمود: 

ان البلاء للظالم ادبءو للمؤمن امتحانءو للانبياء درجه و للاولياء كرامه. 

"بلاها براى ظالم تاديب استءو براى مؤمنان امتحانءو براى ييامبران درجهءو براى اولياء كرامت و مقام ابيت"" 431 
اين حديث شاهد كويايى است براى آنجه در مورد استثناهاى آيه بيان كرديم. 

#حوي لعن يرث حرق در كافى از امام صادق ع آمده است كه فرمود: 


ان العبد اذا كثرت ذنوبه»و لم يكن عنده من العمل ما يكفرهاءابتلاه بالحزن ليكفرها: '"هنكامى كه انسان كناهش افزون شود و 
اعمالى كه آن را جبران كند تداشته باشد حداوئد او را كرقتان ائذوه مى كند تا كتاهانش را تلافى كند" (. 


#؟-در كتاب كافى اصولا بابى براى اين موضوع منعقد شده»و ؟١‏ حديث در همين زمينه در آن آمده أاست الكل 


تازه همه اينها غير از كناهانى است كه خداوند طبق صريح آيه فوق مشمول عفو و رحمتش قرار مى دهد كه آن نيز به نوبه 


خود سيار اسّست:. 
"رفع يك اشتباه بزركى 


نمك اث كشا الاين حقيقت قر آلى سوء اسعفاده كتقد و هر كود مصييى ذامتشان رافى كبرد نا خوك نازاز آن 
استقبال نمايند و بكويند بايد . . 


ض ندعم 
1 يكار الأتواز جلك ١‏ /اضفيت ١32‏ 


؟- ؟) "كافى "جلد دوم كتاب الايمان و الكفر باب تعجيل عقوبه الذنب حديث ” 
عد همان عدار فك 


در برابر هر حادثه ناكوارى تسليم شدءو از اين اصل آموزنده و حركت آفرين قرآنى نتيجه معكوس يعنى نتيجه تخديرى 
بكيرند كه اين سبار خطرناكك اسث. 


هيجكاه قرآن نمى كويد در برابر مصائب تسليم باشءو در رفع مشكلات كوشش مكنءو تن به ظلمها و ستمها و بيماريها 
بدهءبلكه مى كويد:اكر با تمام تلاش و كوششى كه انجام دادى باز هم كرفتاريها بر تو جيره شدءبدان كناهى كرده اى كه 
نتيجه و كفاره اش دامانت را كرفتهءبه اعمال كذشته ات بينديشءو از كناهانت استغفار كن»و خويشتن را بساز و ضعفها را 


اصلاح ثماء 


واكر مى بينيم در بعضى از روايات اين آيه بهترين آيه قرآن معرفى شده به خاطر همين آثار تربيتى مهم آن استء.و به خاطر 
سبكك كردن بار انسان از سوى ديككّر و زنده كردن نور اميد و عشق يرورد كار در قلب و جان اواز سوى سوم * 


-اصحاب صفه جه كسانى بودند 


كسانى كه امروز به زيارت مسجد النبى ص در مدينه مى روند در كنار مسجد و نزديكك قبر ييامبر ص محلى را مى بينند كه از 
زمين كمى بلندتر است و اطراف آن رابا حائل مختصرى از بقيه مسجد به طرز زيبا و دليذيرى جدا كرده اند بسيارى آن محل 


را براى انجام نماز و تلاوت قرآن انتخاب مى كنند. 


اين محل ياد آور"صفه"و سكوى سريوشيده اى است كه براى جمعى از غرباء كه اسلام را يذيرا شده بودند و جايى نداشتند 


از سوى بيغمبر آماده شده بود .)١(‏ 


توضيح اينكه:نخستين فرد غريبى كه اسلام را يذيرفت و جايى در مدينه نداشت جوانى از اهل يمامه بنام "جويبر "بود كه 


ص 006 


0-1 "صنه"(برنوة غصدادر لنت يلامش اطاق جابساض اشق كه با شاه نشل بوشيده شده باقن 


با"دلفا"در تاريخ اسلام از جالبترين صحنه هاى مبارزه با فاصله هاى طبقاتى است. 


تجواق '"حوائيو "ا فى ازرائ: اسك زا نحت وسكئق اتداشنا امير صن له | الجازة داق شنها دن تحن بكرا بدوتعدا كه ستلهانان عريي 
فزونى نافتتلءو همكى در مسجل سشكتى كزيناة بودند»و اين امر وضع مسجد را ازهر جهت دجار اختلال مى كرد»دستور داده 
ل كهمة انها واي جارح سحيو داهو امتعوله زاكر نظن بااككد وبا كره لودو يمام ذر ها 15 رخانه حاف اصصاب: > 


سوى مسجد كشوده مى شد به فرمان يبامبر ص بسته شد جز در خانه على و فاطمه زهرا(سلام الله عليهما). 


دراين هنكام ييامبر ص دستور داد محلى را با شاخه درختان خرما مسقف كنندءو غربا و فقيران مسلمين در آنجا سكنى كزينند 
وخود ييامبر ص شخصا از آنها س ركشى مى كردءو نان و خرما و مواد غذايى ديكّر براى آنها مى برد و مسلمانان ديكّر نيز 
مراقب آنها بودندءو از طريق زكاه و انفاقهاى ديكرى به آنها كمكك مى كردند. 


آنها در جنككهاى اسلامى شركت مى كردند و مخلصانه جهاد مى نمودند» بعضى از آيات قرآن در فضيلت آنها و صفا و ياكى 
!1 11 


و قداستشان وارد شده است آنها به خاطر سكونت در آن"صفه "به "اصحاب الصفه "ناميده شده اند. 


[سوره الشورى (؟57): آيات ؟" تا 2 ؟] 
اشاره 


كانه لجار فى أنبخر كاغلام 00١‏ إن َأ بد كن الزيع ميقن تكد عَللِ طَهْرِه إن فى ذلك جات لكل سيار كور 


0 اقرط ل كد كت بوا ينث عَنْ كدير (6 و بغلم ألذِينَ بن بلطاونُونَ فى 01 ا 5 لَهُمْ مِنْ محيص (0") كلا أُوتِتْ مِنْ طَيْءِ 


َمَتائ الْطياء آلدّ8ا وَ يا عِنْدَ الله حير وَ أنقلا لِلَّذِينَ آمَنُوا وَ علا رَبّهمْ يَتَوَكلُونَ (0) 


"لا-از نشانه هاى او كشتى هايى است همجون كوه ها كه در دريا در حركت است. 


##داكرااراده كمد ناد را ساكق من ساود نا الاير يفك دربا موقت شوتتهودن ابن ناته عا اسك براق هر صير كشدة 


شك ركزار. 


الا-يااكر بخواهد آنها رابه خاطر اعمالى كه سرنشينانش مرتكب شده اند نابود مى سازدءو در عين حال سيارى را مى 


7 بخشد. 
ه“-تا كسانى كه در آيات ما مجادله مى كنند بدانند هيج يناهكاهى ندارند. 


"-آنجه به شما عطا شده متاع زود كذن زند كن أذنيا استهوو اله نود خدا است يراق كسانى كه ايحان آوؤذؤه اند وير 


بزووه كازشان توكل من كتيده بتر و يايدازتر است. 


ص :9ع 


اشاره 
وزش بادهاى منظم و حركت كشتيها از آيات اوست 


بار ديكر در اين آيات به بيان نشانه هاى يرورد كار و دلائل توحيد يرداخته.و بحثى را كه در اين زمينه در آيات قبل آمده 


ادامه مى دهد. 


در اينجا به سراغ مطلبى مى رود كه انسانها در زندكى مادى خود با آن بسيار سر و كار دارند»مخصوصا ساحل نشينان و 

مسافران درياهاءمى كويد:"از آيات و نشانه هاى خداوند كشتيهايى است همجون كوه ها كه بر صفحه درياها به حركت در 
5-5 ه علا 0 5 إن د م لا 

مى آيد"( وَ مِنْ آلياته الجار فى البخر كالاغلام ). 


"جوار'"'جمع "جاريه '"توصيفى است براى "سفن "جمع "سفينه "به معلى كشتى كه براى اختصار از عبارت حذدف شده و اصولا 
واينكه لغت عرب به دختران جوان"جاريه "كفته مى شود به خاطر جريان نشاط جوانى در تمام وجود آنها است. 

"اعلاسم "جمع "علم "(بر وزن قلم)به مضق "كو "سكو :دن اعدل جدعق غلقنة واترض است كله اد حرق جين مي 
دهد.مانند "علم الطريق " (نشانه هاى راه)و "علم الجيش "(يرجم لشكر)و مانند آنءو اكر به "كوه" "علم "كفته مى شود به خاطر 


همين است كه از دور نمايان است.و كاه بر فراز آن آتشى مى افروختند تا نشانه اى براى رهكذران باشد»ولى بود ونبود تش 


در اين نامكذارى تاثيرى ندارد. 


به اين ترتيب قرآن مجيد در اين آيه-همجون آيات متعدد ديكر-حركت كشتيهاى كوه ييكر را بر صفحه درياها بر اثر وزش 


بادهاى منظم از نشانه هاى خداوند مى شمرد. 


ص هرا 


اكر زورق يا قايق كوجكى بر صفحه آب به خاطر وزش باد حركت كند زياد مهم نيست.مهم آن است كه كشتيهاى كوه ييكر 
با وزش امواج لطيف هوا با عده زيادى مسافر و بار فراوان به حركت در آيدءو هزاران كيلومتر راه را در ميان دو نقطه بييمايد»و 


راستى جه كسى اوقيانوسها را با اين وسعت و عمق و وي كيهاى آب آفريده؟ جه كسى به جوب و مواد ديكرى كه كشتى را با 
آن شكل مخصوص مى سازند اين خاصيت را بخشيده كه بر صفحه آب ثابت بماند؟ و جه كسى به بادها دستور داده است به 
صورت منظمى بر صفحه درياها و اوقيانوسها بوزند كه هر كس ازهر نقطه به نقطه ديكّرى مى خواهد برود بتواند از آن 
استفاده كند؟ همه جا نظم نشانه عقل و دانش است و در اينجا نيز همين كونه است. 


اصولا-اكر نقشه هايى كه دريانوردان از حركت بادها در اختيار دارند» و معلوماتى كه بشر در باره وزرش بادها از قطبين زمين 
به سوى خط استواءو از خط استوا به سوى دو قطب.و همجنين وزشهاى متناوب از سوى سواحل و خشكيها به درياءو از سوى 


دريا به خشكىءدر نظر يكبرد ةفيق داند جقدر اين مساله حساب شده است. 


البته در عصر ما نيرو محركك كشتيها موتورهاى نيرومندى است كه يروانه هاى كشتى را به حركت در مى آوردءولى با اينحال 


وزش بادها در حركت اين كشتيها نيز مؤثر است. 


ع+» سسن بزاق تاكبد بيشتر.فى افزايد:"اكر تجداوند. ازاذه كند باد وا ساكق مئ سازد نا كشتيها بيشت دريا ساكن .و متوقق 


شوند" إِنْ يَنَاْ يكن الرّيح فَبظْلأن ركد عَلل َهْرهِ ). 


50١: ص‎ 


نك براى نتيجه كيرى اضافه مى كند:"در اين نشانه هايى است براى هر كس كه داراى مقام صبر و شكر است7 إِنَّ 
. - ل 0 رلا ا - 
فى ذلك لآياتٍ لكل صَبَارٍ شكور ). 


آرى دراين حركت بادهاءو جريان كشتيهاءو آفرينش درياهاءو نظام و هماهنكى مخصوصى كه بر اين امور حكمفرماست 
نشانه هاى كوناكونى براى ذات ياكك او است. 


مى دانيم وزش بادها در درجه اول به خاطر تفاوت درجه حرارت در دو نقطه روى زمين استءزيرا هوا براثر حرارت منبسط 
سازدءو از سوى ديكر هنككامى كه به سمت بالا حركت كند جاى خود را به هواى اطراف مى دهدءاكر خداوند فقط اين 


خاصيت انبساط رااز آن بكيرد سكون و سكوتى مركبار برآن حاكم مى شودءو كشتيهاى بادبانى بى حركت بر صفحه 


اوقيانوسها حيران و سركردان مى مانئد. 
"صبار"و"شكور"هر دو صيغه مبالغه است كه يكى فزونى صبر را مى رساندءو ديكرى فزونى شكر را. 
تكيه بر اين دو وصف در آيه مورد بحث و جند مورد ديكر از آيات قرآن مجيد (١)اشاره‏ به نكات لطيفى دارد: 


اين دو وصف مجموعا ترسيم كويايى از حقيقت ايمان استءجرا كه مؤمن در مشكلات و كرفتاريها صبور و در نعمتها شكور 


الآبحاق 'تصقان#تصنف» صيرءو تضصف شكر: ابماق دو ثيمه'اشثه تبمن اذ آن ضصبرهو نبدى اق أن شكر سق" 83 ؛ 
ص :5807 


)١ -١‏ ابراهيم-0»لقمان-١”ءسبا-19‏ و آيه مورد بحث 


لسر سات يع الوالقه فخز رار وانيطنى قبل ايها الاسورة لنناة 


بعلا-وه مطالعه اسرار نظام آفرينش از يكك سو نياز به صبر و حوصله و يشت كار و صرف وقت داردءو از سوى ديكر انكيزه 
هر كاه اين دو دست به دست هم مى دهند انسان را آماده براى مطالعه اين آيات مى سازندءو اصولا مطالعه اسرار آفرينش 


خود يكك نوع شكراست. 


از سوى سوم به هنككامى كه انسان سوار بر كشتى مى شود اين دو وصف در اواز هر زمان ديككر نمايان تر است؛صبر در برابر 
حوادث و مشكلات دريا و شكر به هنكام رسيدن به ساحل مقصود! « 30 * باز در آيه بعد براى مجسم ساختن عظمت اين نعمت 
الهى مى افزايد: و ل ل 
اود 511 ونون 10 عفرا )» 


همانكونه كه در آيات كذشته نيز خوانديم بلاهايى كه بر سر انسان وارد مى شود غالبا نتيجه اعمال خود او است. 


ا 0 مجازات الهى مصون و بركنار نخواهند بود,جنان كه در آيه ه؟ 
ل 


لا 7 7 
سوره فاطر مى خوانيم: وَلَو ياد اللَهُ اناس لا ل كتبرا يا رك عَلل فل من ايه و لكن بوحْوْهمْ إل أجل مُسَئّى َ 


"هر كناه خداوند مردم را به آنجه انجام داده اند مجازات مى كرد جنبنده اى را بر يشت زمين باقى نمى كذاشت(ولى به 
لطفش)آنها را تا سر آمد معينى مهلت مى دهد". 


طوفانهاى درهم يبجيده سازد 


ص اوددر 


تا كشتيهاى كوه ييكر را درهم بكوبند»و همجون ير كاهى در ميان امواج بغلطانند ولى لطف عميم او مانع اين كار است. 


2 لا ار ري ري ري ا ل سيم 


خداوند)ندارند"( ول الف وو 70 ما لَهُمْ م ون حيصي ) يذ 


آوق آنها كساق تسهد كه مشعول عنو خداوقد شود لحرا كه اكاهانهنيد.مخالفت برخاسته؛ واز روى عداوت و لجاج به 


سوه جوين اذاعة عن دهتده آتيا از حشية عنو شان عقو و حدس متوعنوو ا شكال عذايقن زهان تدارته 


"محيص "از ماده "حيص "(بر وزن حيف)به معنى بازكشت و عدول و كناره كيرى كردن از جيزى استءو از آنجا 
كه "'محيص "اسم مكان استء اين كلمه به معنى فراركاه يا يناهكاه مى ايد (5). 


*** در آخرين آيه مورد ببحث روى سخن را به همكان كرده.مى كويد: 
- 5 : ح. حَ 3 يلل 2 .م 50 لاء : 27 
"آنجه به شما عطا شده متاع زود كذ روتوك قاض قاف ارت ٠"‏ ا أوتِيتُمْ مِنْ سَيْءِ فمتاع اللا الدّلا ). 


مبادا شما رافريب دهد و غافل سازدءو تصور كنيد هميشه در اختيار شما استء.برقى است مى جهد و به زودى خاموش مى 


شودءشعله اى است در برابر باد . 


ص ددرا 


)١ -١‏ جمله وَ بَعْلََ الَّذِينَ يلكَادلُونَ ...بنا به كفته زمخشرى در كشاف منصوب بودنش به خاطر عطف بر تعليل محذوفى است 
ودر تقدير جنين است:لينتقم منهم و يعلم الذين يجادلون...هدف آن است كه خداوند از اين كروه انتقام كيرد و هدف اين 
امت كه مجادلة كتند كان بدالند رآه تجا الست" 


-١‏ 7) در جلد دهم تفسير نمونه صفحه "اين كلمه از ماده "محص "ذكر شده كه بايد اصلاح شود 


و حبابى است بر سطح آبءو غبارى است در مسير طوفان»"ولى ياداشها و مواهبى كه نزد خدا است بهتر و بايدارتر است براى 
١ 2 :‏ 0 5 نلا قمع 1 كنول نيمرين نر ملا رق لمر ةا 
كسانى كه ايمان آورده اند و بر يرورد كارشان توكل مى كنند'( وما عِنْدَ الله حَيْرٌ وَ أبْقلإ لِلذِينَ آمَنُوا وَ عَللِْ رَبَهِمْ يتَوَكلونَ ). 


اكر بتوانيد اين متاع زود كذر زندكى يست و محدود جهان ماده را با آن سرمايه جاودان مبادله كنيد تجارتى ير سود نصيب 
شما شدهءو موفقيتى است بى نظير! جرا كه مواهب اين جهان هركز خالى از دردسر نيست.هميشه در كنار هر كل خارىءو در 
كنار هر نوش نيشى است.در حالى كه ياداش الهى خير خالص و خالى از هر كونه ناملايمات است. 


از سوى فَيَكر اين مواهب هر جه هس زود كان استءاما آنها يايدار و جاودانى است» كدام عقل اجازه مى دهد كه انسان از 
جنين معامله يرسودى صرفنظر كند يا كرفتار غروز وعفلت شوةيو زرف وبرنهم اورا بفريبد؟! لذا در آيه 38 توبه نيز مى 
خوانيم:" أ رَحْديتُمْ بالطلاو الدَّلا مِنَ الْآخر طبلا ع الْعللاو الدٌّ0ا فى الآخره إل قَليِلٌ "(اى كسانى كه از جهاد سر باز مى 
زنيد) "آيا به زندكى دنيا در مقابل آخرت راضى شده ايدءبا اينكه متاع زندكى دنيا در برابر آخرت جيز اندكى است"؟! اصولا 
الحياه الدنيا(با توجه به وصفى كه دارد)اشاره به رتك كن يائين ويست است»بديهى است.متاع ووسائل بهره كيرى از جنين 


دك كن مكل كوف اناد إروة حو اح بوك 


لذا در حديثى از ييغمبر كرامى اسلام ص مى خوانيم: 

, 1 
و الله ما الدنيا فى الآخره الا مثل ان يجعل احدكم اصبعه هذه فى اليم فلينظر بم ترجع:؟ "به خحدا سوكند دنيا در برابر آخرت 
كل اتن انك كه رك زاتما الكقت خود 


ص :6 


را به دريا زند و سيس بيرون آوردءبايد ديد جه مقدار آب دريا را با آن برداشته است"؟! .)١(‏ 


قابل توجه اينكه در اين آيه تكيه روى مساله ايمان و توكل شده است اين به خاطر آن است كه اميد به ياداشهاى الهى براى 
كسانى است كه علاوه بر ايمان كار خود را به او تفويض كرده و تسليم اراده او هستندءجرا كه توكل واكذارى كار خويش و 
تفويض امر استءنقطه مقابل اين كروه كسانى هستند كه بر اثر حب دنيا و دلبستكى به متاع زود كذر آن به مجادله در آيات 
خداوند برمى خيزند»و حقايق را زير يا مى كذارندءو به اين ترتيب آيه اخير شبيه تعليل براى آيه ما قبل از آن است كه سخن 
از مجادله كنند كان در آيات الهى مى كفت. 


)١ -١‏ "روح البيان"جلد ٠‏ صفحه 6794(ذيل آيه 78 سوره توبه) 


[سوره الشورى (؟57): آيات /7" تا ٠؟]‏ 
اشاره 


لم ل 0 
َألِينَ ؟ ترون لير ابإثم و لاحش و إِذا لل عض بوا مم تففزوت 00 و لين اد توا يرئهع و أذاثوا الشلاة و تر 
أ 


7 لا 7 لا ء 
شور بَتمُةَ ينا ومع قو (00 و الذي إذا لاب م نْب هُمْ بنْمَصِرُونَ (9") وَ جِرَاء َيه سيق مها فَمَنْ عَفا وَ أَصْلّحَ 


ف جره على الل هلا بحب اَالِمِينَ (. ره 
ترجمه: 


لمان كبا كدان كتاهان برر كك و اعمال زشت جنات مى ورزك.و مكاي كه سكين م شوله عقو هن كنيل 


خلاو آنها كه ذعوت يروره كارشان را اجات كردهءو تماز وا يريا داشته»و كارهايشان به طريق مشورت در ميان آنها صورت 


مى كيردءو از آنجه به آنها روزى داده ايم انفاق مى كنند. 
ولاو آنها كه هر كاه ستمي به آنها رسد(تسليم ظلم نمى شوند)و يارى مى طلبند. 


دوست ندارد. 


ص :6 


تفسير: 

اهل ايمان تسليم ظلم نمى شوند! 

اين آيات ادامه بحثى است كه در آيات كذشته در باره ياداش الهى نسبت به مؤمنان متوكل آمده بود. 

به اين ترتيب كه بعد از وصف ايمان و توكل كه هر دو جنبه قلبى دارد به هفت قسمت از"برنامه هاى عملى آنها "جه در جنبه 


نفى»جه در جنبه اثبات» جه از نظر فردى.و جه اجتماعى»جه مادى و جه معنوىءاشاره مى كندء برنامه اى كه بيانكر اركان يكك 
جامعه سالم با حكومت صالح و قدرتمند است. 


جالب اينكه اين آيات ظاهرا در مكه نازل شده است.در آن روزى كه هنوز جامعه اسلامى شكل نككرفته بود.»و حكومت 
اسلامى وجود نداشت ولى اين آيات نشان مى دهد كه از همان روز»بينش صحيح اسلامى دراين زمينه ها توسط اين آيات به 
ستلماتاة ذاده قن شتضهرا كه انها در دوران مكه فحت امووقى بكر ومسعر ياشر اصن بامظون اماه كىن يراق اوم 


جامعه آينده اسلامى قرار داشقل. 


نخستين وصف را از ياكسازى شروع مى كندءمى فرمايد:"ياداش الهى و آنجه نزد خدا است براى كسانى بهتر و يايدارتر است 
كه از كناهان بزركك و اعمال زشت و ننككين اجتناب مى ورزند" و الّذِينَ يَشتيبون طاثرَ ْنم وَ الْماحِشسٌ ) (1). 


"كبائر "جمع 'كبيره "به معنى كناهان بز ركك استءاما اينكه معيار . 
ص :/60؟ 
)١-١‏ "الذين يجتنبون "به اعتقاد غالب مفسرين عطف بر "للذين آمنوا" در آيه قبل مى باشدءهر جند بعضى احتمال داده اند 


مبتدايى است كه خبر آن محذوف شده (و در تقدير جنين است و الذين يجتنبون...لهم مثل ذلكك من الثواب)ولى معنى اول 


مناسبتر به نظر مى رسد 


كبيره بودن جيست؟بعضى آن را به كناهانى تفسير كرده اند كه در متن قرآن وعده عذاب الهى نسبت به آن داده شدهءو كاه 


بعضى نيز احتمال داده اند كه اشاره به بدعتها و ايجاد شبهات اعتقادى در اذهان مردم بوده باشد. 


ا ١‏ كج . ح . 5 .2 ل 1 ح. 75 5-0 2 
ولى جنان كه قبلا هم كفته ايم اكّر به معنى لغوى كبيره باز كُرديم كبيره هر كُناهى است كه از نظر اسلام بزر كك و ير 
اهميت استءيكى از نشانه هاى اهميت آن اين است كه در قرآن مجيد در مورد آن وعده عذاب آمده و به همين جهت در 

. اج 


روايات اهل بيت ع نيز"كبائر"به اين صورت تفسير شده:التى اوجب الله عز و جل عليه النار: '"كناهان كبيره كناهانى است كه 


خداوتد سحازات نكن براى أن قرو واشعد انث" 210 
روق اين حسات اكر اهميث وعظمت كتاهى ان طرق ديكر نيز كشق شود عنوان كتاه كبيره به خود عى. كيرد. 


"فواحش ''جمع "فاحشه "به معنى اعمال بسيار زشت و نايسند استءذكر اين تعبير بعد از "كبائر "به اصطلاح از قبيل ذكر خاص 
بعد از عام مى باشدء و در حقيقت بعد از بيان اجتناب مؤمنان راستين از همه كناهان كبيره»روى كناهان زشت و ننكين تكيه 


بيشترى شده ست ثا اهميت آن را آشكار سازد. 


بداارق تركب تكيديق نقانة شاف ابمان ىو توكل يرهز واحسات از كنافان كبيره اسث يحكوته ممكن است انان دغوى امان و 
توكل بر خدا كند در حالى كه آلوده انواع كناهان است و قلب او لانه اى از لانه هاى شيطان؟! در توصيف دوم كه آن نيز 
جنبه ياكسازى دارد در باره تسلط بر نفس به هنكام خشم و غضب كه بحرانى ترين حال انسان است سخن مى كويدءو مى 
فرمايك: . 


ص «الأذارا 


)١ -١‏ نور الثقلين جلد اول صفيحه #/9؟ 


"آنها كسانى هستند كه به هنكام غضب عفو مى كتند"" وَ إذا لا عَضِبُوا هُمْ يَغْفِرُونَ ). 


نه تنها در موقع غضب زمام اختيار از كفشان ربوده نمى شودءو دست به اعمال زشت و جنايات نمى زنندءبلكه با آب عفو و 


غقران قلب غنوة:ورذيكران را از كته ها شيسفو من وميل. 


جالب اينكه:نمى كويد آنها غضب نمى كنندءجرا كه اين جزء طبيعت انسان است و در بعضى موارد»ءيعنى در آنجا كه براى 
خداءو در راه احققاق حق مظلومان باشد»ضرورت داردءبلكه مى كويد آنها به هنكام غضب آلوده كناه نمى شوند»سهل است به 
سراغ عفو و غفران مى روندءو بايد هم جنين باشد»جككونه انسان مى تواند در انتظار عفو الهى به سر برد در حالى كه خود كينه 
توز و انتقامجو استوءو به هنكام غضب هيج قانونى را به رسميت نمى شناسد؟! واكر مى بينيم در اينجا مخصوصا روى 
مساله"غضب "تكيه شده به خناطر آ3 اسث كه ابن حالت اتش سوؤاتى اسث كه در درون عحان انسان شعله وو هئ شودة»:و 
بسيارند كسانى كه قادر بر مهار كردن نفس در آن حالت نيستند»ولى مؤمنان راستين هركز تسليم خشم و غضب نمى شوند. 
در حديثى از امام باقرع مى خوانيم: 
0 
من ملكك نفسه اذا رغبءو اذا رهبء و اذا غضبء حرم الله جسده على النار :كسى كه به هنكام شوق و علاقه؛ و به هنكام ترس 


و وحشتوءو هنكام خشم و غضب مالكك نفس خويشتن باشد خداوند بدن او را بر آتش دوزخ حرام مى كند (1). 


087 تفسير على بن ابراهيم مطابق نقل نور الثقلين جلد ؟ صفحه‎ )١ -١ 


آيه بعد به سومين تا ششمين اوصاف آنها اشاره كردهءمى فرمايد: 
"آنها كه دعوت برور د كارشان را اجابت كردههو قرمانهاى اورا اجا ودل يديرفته اند"( و الذيق اشكلكايوا لرتهغ ): 
لا لا 
"و نماز را بريا داشته اند"( وَ أقامُوا الصَّلاةَ ). 
2 ل 5 35 -- 2< ح 5 2< 8 لارءء 
"و كار آنها به طريق شورى و مشورت در ميان آنها صورت مى كيرد" ( وَ أَمْرُهُمْ شورى بَيِنْهُمْ ) .)١(‏ 
ب 2 2 5 5 8 وام الجاع لا رجام موه سِ 
وازانجه به انها روزى داده ايم»در راه خداوند انفاق مى كنند (وَ مما رَرْقنَاهمُ ينفقون ). 


در آيه كذشته سخن از ياكسازى وجودشان از كناهان و غلبه بر خشم و غضب بودءاما در آيه مورد بحث سخن از بازسازى 
وجودشان در جنبه هاى مختلف است كه از همه مهمتر اجابت دعوت يرورد كار و تسليم در برابر فرمان او است مطلبى كه همه 
نيكيها و خوبيها و اطاعت اوامر الهى در آن جمع استءةآنها با تمام وجود در برابر فرمانش تسليمندءو در مقابل اراده او از خود 
اراده اى ندارندءو بايد جنين باشد جرا كه بعد از ياكسازى قلب و جان از آثار كناه كه موانع راه حقند تسليم و اجابت قطعى 


است. 


ولى از آنجا كه در ميان اوامر الهى مسائل بسيار مهمى وجود دارد كه بالخصوص بايد انككشت روى آن كذاشت جند موضوع 


مهم را به دنبال آن ناه در عى نوه كل يرون انها "ات" اسك امار كد هون درو ريو ته شان بو عالق + 


62١: ص‎ 


0-١‏ "شورى "هر كاة مصدر ويه مغنى مشاورث بوده باشد بايد در آيه فوق كلمه "ذو"در تقدير كرفته شود(امرهم ذو 
شورى بينهم)آن كونه كه بعضى از مفسران كفته اندءو يا حمل بر مبالغه و تاكيد شودءزيرا ذكر "مصدر "بجاى "وصف "معمولا 
همين معنى را مى رساندءولى اكر شورى به معنى كارى كه در آن مشورت مى شود بوده باشد آن جنان كه راغب در مفردات 
كفته(الامر الذى يتشاور فيه)ديكر نيازى به تقدير نيس ت(دقت كنيد) 


مربى نفوسء.معراج مؤمن و نهى كننده از فحشاء و منكر است. 


بعد از آن مهمترين مساله اجتماعى همان اصل "شورى"است كه بدون آن همه كارها ناقص است.يكك انسان هر قدر از نظر 
فكرى نيرومند باشد نسبت به مسائل مختلف تنها از يكك يا جند بعد مى نككردءو لذا ابعاد ديكر بر او مجهول مى ماندءاما 
هنكامى كه مسائل در شورى مطرح كردد و عقلها و تجارب و ديد كاههاى مختلف به كمكك هم بشتابند مسائل كاملا بخته و 


كم عيب و نقص مى كرددءو از لغزش دورتر است. 
لذا در حديث ير معنايى از ييغمبر كرامى اسلام ص مى خوانيم: 


انه ما من رجل يشاور احدا الا هدى الى الرشد: "احدى در كارهاى خود مشورت نمى كند مككر اينكه به راه راست و مطلوب 
هَذَايت مى :شود . 

قابل توجه اينكه:تعبير در اينجا به صورتى است كه آن را يكك برنامه مستمر مؤمنان مى شمردءنه تنها در يكك كار زود كذر و 
موقت.مى كويد همه كارهاى آنها در ميانشان به صورت شورى استءو جالب اينكه خود ييامبر ص با اينكه عقل كل بود و با 
مبدء وحى ارتباط داشت در مسائل مختلف اجتماعى و اجرايى»در جنكك و صلح و امور مهم ديكرءبه مشورت با ياران مى 
نشستء و حتى كاه نظر آنها را ترجيح مى داد با اينكه مشكلاتى از اين ناحيه حاصل مى شدء تا الكو و اسوه اى براى مردم 


باذ هرا كه ير كات متفورية آذ( اتهائ شاك انه مزانت ونتت انبت. 


در باره اهميت "مشورت "و "شرائط شورى"و"اوصاف كسانى كه بايد مورد مشورت قرار كيرند"و"وظيفه مشاور"بحثهاى 
مشروحى در ذيل ايه ١04‏ سوره آل عمران داشتيم (جلد “" صفحه ١‏ به بعد) كه نيازى به تكرار آن نمى بينيم»اما جند موضوع 
را بايد در اينجا اضافه كنيم: 


الف:شورى منحصرا در مورد كارهاى اجرايى و شناسايى موضوعات است نه در باره احكام كه تنها بايد از مبدء وحى واز 
كتاب و سنت كرفته شود تعبير به "امرهم "(كارهايشان)نيز ناظر به همين معنى است حرا كه احكام كار مردم نيست كار خخدا 


است. 


بتار ايخ اكر يعفدى از مفسران فانند "الوسى "دانته آن را توسعه داده اند و احكام را در آنجا كه نص خاصى در آن وارد 
نشده مشمول آن شمرهده اند بى اساس است به خصوص اينكه ما معتقديم هيج امرى در اسلام نيست مكر اينكه نص عام يا 
خاصى در مورد آن صادر شده اندو كزنه آذه اكملك لكو ويك (مائده-") صحيح نبود(شرح اين معنى را بايد در كتب 
اصول فقه در مورد بطلان اجتهاد به معنى قانونكذارى در اسلام مطالعه كرد). 


بجعي أو مقبتران كنتها اند كه انان ترول مله" أطت و بتِنَهُمْ " در مورد انصار استءو اين يا به خاطر آن است كه 
آنها حتى قبل از اسلام كارهايشان بر اساس شورى بودءو يا اشاره به آن كروهى از انصار است كه قبل از هجرت ييامبر ص 
ايمان آوردند»و در"عقبه "با او بيعت كردندءو از حضرتش دعوت به مدينه نمودند(جون اين سوره مكى است و آيات فوق نيز 
ظاهرا در مكه نازل شده). 


ولى باهر حال امه مخصوفن شان تزولعن فسفة :و كك برتاعة موس بو همكاتق زا نانح كتين 
اين سخن را با حديثى از امير مؤمنان على ع يايان مى دهيمء 1 نجا كه فرمود: 


لا ظهير كالمشاوره و الاستشاره عين الهدايه :"هيج يشتيبان و تكيه كاهى همجون مشورت نيست و مشورت عين هدايت است" 
002 


اين نكته نيز قابل توجه است كه آخرين توصيفى كه در اين آيه مطرح شده . 


ص ا 


)١ -١‏ وسائل الشيعه جلد / صفحه 678(باب 73١‏ از ابواب احكام العشره) 


تنها انفاق در مسائل مالى را بيان نمى كند بلكه انفاق از تمام آنجه خداوند روزى داده است از مال از علم از عقل و هوش و 
*#** در توصيف ديكر كه هفتمين توصيف مؤمتان رواستين است مى فرمايد: 

َه ته -ه 3 لاء 5 
"و كسانى كه هر كاه ستمى به آنان رسد تسليم ظلم نمى شوند واز ديكران يارى مى طلبند"( وَ الَذِينَ إذا أَابَهمُ الْبَنْ مُمْ 
يَنْنَصرُونَ ). 


ناكفته بيداست كه در برابر وظيفه "انتصار "در مقابل ستمءديكران نيز وظيفه يارى كردن دارندءجرا كه يارى طلبيدن بدون 
يارى كردن لغو و بيهوده است.در حقيقت هم مظلوم موظف به مقاومت در برابر ظالم و فرياد بر آوردن استءو هم مؤمنان 
ديككر موظف به ياسخكويى او هستندءهمانكونه كه در آيه ال سوره انفال مى خوانيم: وَ إِنِ اسْتَنْصَ رُوكم فِى الدَّينٍ فَعَليِكمُ 
النَعة: 


"هر كاه آنها از شما براى حفظ دين خود يارى بطلبند بر شما است كه آنها را يارى كنيد". 


اين برنامه مثبت و سازنده به ظالمان هشدار مى دهد كه اككر دست به ستم بيالايند مؤمنان ساكت نمى نشينندءو در برابر آنها بيا 


مى خيزند»و هم به مظلومان اعتماد مى بخشد كه اكر استغائه كنند ديكران بيارى آنها مى شتابند. 


"يتتصرون "از ماده"انتصار "به معنى يارى طلبيدن استءولى بعضى آن را به معنى "تناصر"(به يارى يكديكر شتافتن) تفسير 


كرده اند» ولى نتيجه هر دو با توجه به توضيحى كه داديم يكى است. 


به هر حال وظيفه هر مظلومى اين است كه اككر به تنهايى قادر بر دفع ظلم و ستم نيست سكوت نكندءو با استفاده از نيروى 
ديكران به مقابله با ظلم قيام نمايد» و وظيفه همه مسلمانان است كه به نداى او ياسخ مثبت دهند. 


ولى از آنجا كه يارى كردن يكديكر نبايد از مسير عدالت خارج شود و به انتقام جويىءو كينه توزىءو تجاوز از حد منتهى 


7 
ع الع 


كرددءدر آيه بعد فورا آن را مشروط ساخته.مى افزايد:توجه داشته باشيد "كيفر بدى مجازاتى همانند آن است '( و جَرَاءٌ سمه 


مبادا به خاطر اينكه بعضى از دوستان شما مورد ستم واقع شده اند از حد بككذرانيد»و خود مبدل به افراد ظالمى شويدءبه 
خصوص اينكه در جوامعى همجون جامعه عرب در آغاز اسلام احتمال تجاوز از حد به هنكام باسخ كفتن به ظلم احتمال قابل 


توجهى بوده»و مى بايست حساب يارى مظلوم از انتقام جويى جدا شود. 


البته كار ظالم بايد "سيئه '"'و بدى ناميده شودءاما كيفر او مسلما "'سيئه " نيستءو اكر در آيه از آن تعبير به '"سيئه '"'شدهءدر واقع به 
خاطر قرينه مقابله استءيا اينكه از ديدكاه ظالم كه مجازات مى شود "سيئه "مى باشدءاين احتمال نيز وجود دارد كه تعبير از آن 
به '"'سيئه "به خاطر اين است كه مجازات آزار و ايذاء است و آزار و ايذاء ذاتا بد اسث.هر جند به هنكام قصاص و كيفر ظالم 
كار خوبى محسوب مى شود. 


بو بو لا 
ال كه تسرف اليك كددون أنه 195 سوره بقره آمده است: قَمَن اعتّدج عَلَنِكمْ فَاعْتدُوا عَلَيِهِبمِئل ما ادي عَلَيِكمْ و انَقُوا الله 


"اهن كن به شما تعدى كند به مانند آن بر او تعدى كنيد»و از خدا بيرهيزيد(و زياده روى نكنيد). 


ولى به هر حال اين تعبير مى تواند مقدمه اى باشد براى دستور عفو كه در جمله بعد آمده»كويى مى فرمايد:مجازات هر جه 
باشد يكك نوع آزار استءو اكر طرف يشيمان شده باشد شايسته عفو است. 


در اين كونه موارد عفو كنيد جرا كه "هر كس عفو و اصلاح كند اجر و 


ص :مع؟ 


باداش او بر خداست " فَمَنْ عَفا وَ أُصْلّح كَأَجْرْهُ عَلَى الله ). 


درست است كه حقى از او ضايع شدهءو در مقابل ظاهرا جيزى نككرفته» اما به خاطر كذشتى كه از خود نشان داده كذشتى كه 
مايه انسجام جامعه و كم شدن كينه ها و افزايش محبت و موقوف شدن انتقام جوبى و آرامش اجتماعى استء خداوند بر 
عينده ترق كد تادافن !واوا از ففيل ان بأبالن مرحيف كتددوجة عي جالتى امك تعر عل الله" كوي دونه عورا 
مسديون جنين كسى م داند و مى كويد اجرش بر عهده من است! و در ايان آيه مى فرمايد: "خداوند قطعا ظالمان را دوست 
ندارد"( نه لا بحت الطَالِميتَ 1 


اين جمله ممكن است اشاره به جند نكته باشد: 


نخست اينكه دستور عفو به خاطر اين است كه در صورت قصاص و كيفر كاه انسان نمى تواند خود را دقيقا كنترل كندءو از 


حد مى كذراندء»و در صف ظالمان قرار مى كيرد. 


ديكر اينكه اكر دستور عفو داده شده نه به معنى دفاع از ظالمان استء جرا كه خداوند ظالمان را هركّز دوست نمى داردءبلكه 
هدف هدايت كمراهان و استحكام ييوندهاى اجتماعى است. 
سوم اينكه كسانى شايسته عفوند كه از مركب ظلم يباده شوندءو از كذشته خود نادم كردندءو در مقام اصلاح خويش بر 
آيندءنه ظالمانى كه عفوءآنها را جسورتر و جرى تر مى كند. 
و به تعبير روشنتر عفو و مجازات هر كدام جاى ويزه اى دارد»عفو در جايى است كه انسان قدرت بر انتقام دارد»و اكر مى 


بخشد از موضع ضعف نيستءاين عفو سازنده استءهم براى مظلوم بيروز جرا كه به او تباط بر نفس و صفاى ذل مى , خشدءو 


هم براى ظالم مغلوب كه او را به اصلاح خويش وا مى دارد. 


ص ع 


و كيفر و انتقام و مقابله به مثل در جايى است كه هنوز ظالم از مركب شيطان يياده نشدهءو مظلوم يايه هاى قدرت خود را 


محكم نكردهءو عفو از موضع ضعف است» اينجاست كه بايد اقدام به مجازات كند. 


در حديثى از بيغمبر كرامى اسلام ص آمده است: 

1 . 
اذا كان يوم القيامه نادى مناد من كان اجره على اله فليدخل الجنهءفيقال من ذا الذى اجره على الله؟فيقال:العافون عن 
الناسءقيدخلون الجنه بغير حساب! ''هنكامفي كه روز قيامت هى شود كسئ(از سوى خخداوند)ندا فى دهد هر كس اجر أو بر 
خدا است وارد بهشت شود كفته مى شود:جه كسى اجرش بر خداست؟در جواب به آنها مى كويند:كسانى كه مردم را عفو 


كردندءآنها بدون حساب ذاخل بهشت من شوند" 1217 
اين حديث در حقيقت نتيجه اى است كه از آخرين آيه مورد بحث كرفته شده و خط اصيل اسلام همين است. 


)١ -١‏ "مجمع البيان"ذيل آيه مورد بحث 


[سوره الشورى (57): آيات 6١‏ تا 217] 
اشاره 


رلا 
َم لتر بود عل وك ل م عَلَيهمْ مِنْ سبيلٍ 61 إن آلسييا على الدية يَظْلِمُونَ ألا اس و يَبِعُونَ فى الْأْض بِغَيِر آلْحَقّ 
ل 2 
حك ل عات ليم (61) و لَمَنْ صَبَرَوَ عَفََ إن ذلك لَمِنْ عَرْم امور (60) 


نر جمه: 


سيق 
“اع-اما كسانى كه شكيبايى و عفو كنند اين از كارهاى ير ارزش است. 


تفسير: 
اشاره 
يارى طلبيدن عيب نيست» ظلم كردن عيب است 


اين آيات در حقيقت تاكيد و توضيح و تكميلى است براى آيات كذشته» در زمينه انتصارءو مجازات ظالمءو عفو و ككذشت در 
راه او ايجاد كند.در عين حال هر كاه مظلوم»بيروز و مسالط بر ظالم شد اكر صبر كند و انتقام نكيرد فضيلت بزركى خواهد 


بود. 


نخست مى فرمايد: "كسى كه بعد از مظلوم شدن يارى بطلبد ايرادى بر او نيست' '(وَ لَمَنِ النَصَرَ مَرَبَغد ْم وليك فا عليه مِنْ 
سَبيل ) ل0). . 


ص اع 


)١ -١‏ تعبير به "ظلمه "از قبيل اضافه مصدر به مفعول است 


نه كسى حق دارد مانع از اين كار شودءو نه او را ملامت و سرزنش و مجازات كندء و نه در يارى كردن جنين مظلومى ترديد 
به خود راه دهدءجرا كه انتصار و استمداد حق مسلم هر مظلومى استءو يارى مظلومان وظيفه هر انسان آزاده و بيدارى است. 


5 بوكر كا حيار وكات الاح اكه وعم سع حي ريو نامويه باعل لجنيا فى افد"( لعا الشبيل 
َلَى الّذِينَ بون الناس و مون فى لض بير الح ؛ 


8 5 كارن عق اإلارى 2 
آنها علاوه بر كيفر و مجازات در دنيا"در آخرت نيز عذاب دردناكى در انتظارشان است"( أوليك لَهُمْ عَذَابٌ ألِيم ). 


در اينكه در ميان جمله ''يظلمون الناس "و جمله' ' بَعُونَ فى الْأَدْض بِثَيِرِ الْحَقَ "جه تفاوتى است؟بعضى از مفسران جمله اول را 


اشاره به مساله "ظلم و ستم' و دوم را به "تكرو كوه بر ترب ” دانسته اند (1), 
بعضى ديكر جمله اول را ناظر به "ظلم "و دوم را به "قيام بر ضد حكومت اسلامى "'ذكر كرده اند. 


يكن "دو اضل يسك كولكن و تاكن براق يندسة ا مودن جوف اسكوولى سياد عن شنوه كدية كرشسياي كارا 
غصب حق دركران و كجاوز اذ حدود و هتوق الهى فو وك عن كذ نيز اطلاق مى شودءبنا بر اين "ظلم "مفهوم خاص داردء»و 


بغى مفهوم عامءو هر كونه تعدى و تجاوز از حقوق الهى را شامل مى شود. 
تعبير "بغير الحق "نيز تاكيدى براى اين معنى استءو به اين ترتيب . 


ص ورا 


0-5 اشير "كقاف .“روت المعانى "و "روح البيان"ذيل آيات فرورة ينح 


*** در آخرين آيه مورد بحث باز به سراغ مساله صبر و شكيبايى و عفو مى رود تا بار ديكر براين حقيقت تاكيد كند كه حق 


انتقام كيرى و قصاص و كيفر براى مظلوم در برابر ظالم هركز مانع از مساله كشت و عفو و بخشش نيست.مى فرمايد: 


لان 
"آنا كساتى كه شكيايى كنتدهو طرف را فوزه عقو قراز دعمك ابن ال كارهاف يو ارش ات '( و لعن صَدد و حند إن ذلكق 
لَمِنْ عَرْم الْأمُور ) (1). 


"عزم "در اصل به معنى "تصميم بر انجام كارى"استءو به اراده محكم اطلاق مى شودءتعبير به "عزم الامور"'ممكن است اشاره 
به اين باشد كه اين از كارهايى است كه خداوند به آن فرمان داده و هركز نسخ نمى شودءو يا از كارهايى است كه انسان بايد 


نسبت به آن عزم راسخ داشته باشدءو هر يكك از اين دو معنى باشد دليل بر اهميت اين كار است. 


قابل توجه اينكه مساله "صبر "قبل از "غفران"ذكر شدهءجرا كه اكر صبر و شكيبايى نباشد كار به عفو و كذشت منتهى نمى 


شودءزمام نفس از دست انسان بيرون مى رودءو روى انتقام يافشارى مى كند. 


بار ديكّر اين حقيقت را يادآور مى شويم كه عفو و غفران در صورتى مطلوب است كه از موضع قدرت باشدءو طرف نيز از 
آن حسن استفاده نمايدءتعبير " لَمِنْ عَرْم الْأمُور "نيز ممكن است همين معنا را تاكيد كندءجرا كه تصميم كيرى در زمينه اى 


عملش جرى تر و جسورتر سازد هركز مطلوب نيست. . 


ص :67 


)١-١‏ لأعدر"لمن صبر "لانم قسم قفر" لين عَرْم الْأمُور "لالم تاكيد است وهر دو بيانكر اهميت اين دستور الهى يعنى عفو 


است 


در بعضى از روايات آيات فوق به قيام حضرت مهدى(عج)و انتقام او و يارانش از ظالمان و مفسدان در ارض تعسير شدهعءو 


همانكونه كه كرارا كفته ايم اينكونه تفسيرها از قبيل بيان مصداق واضح و روشن است و مانع از عموميت مفهوم آيه نيبست 


)١ -١‏ تفسير "نور الثقلين "جلد ؟ صفحه 8ه 


[سوره الشورى (67): آيات 66 تا ير2] 


اشاره 

لا ل 5 لا لا ايك كن لي و 
وك حال اناه الود لاو ووو رق الالو لعا داز سات اواو مرو إلا را ل 2101 اق ور 
فعن لل ان رمه قري عن يوام بن ح رن بالماسية و يرف .. وعطل, . عرف رام 2 -00 5 
عي خاشِعِينَ مِنّ آلذل يَنْظْرُونَ مِنْ طوف حَفِىٌّ وَ قال َلَذِينَ آمَنُوا إنَّ آلْخابترينَ الَذِينَ حَمدَرُوا أَنْفس هُمْ وَ أَهلِيهم يَؤءَ الْظيامَه ألا 
00 ا 0 ين 
إنَّ آَلظَالِمِينَ فى عَذَابٍ مُقِيم (60) وَل كان لَهُعْ مِنْ أوْلياء ينْصُرُوتَهُعْ مِنْ دُونٍ الله وَ مَنْ يُضْيل آللَهُ ا لَهُ مِنْ صَبيل (62) 


نر جمه: 


##-كسى را كه خدا كمراه كند ولى و ياورى بعد از او نخواهد داشتءو ظالمان را(روز قيامت)مى بينى كه وقتى عذاب الهى 
را مشاهده مى كنند.مى كويند:آيا راهى به سوى بازكشت(و جبران)وجود دارد؟! 5-و آنها را مى بينى كه بر آتش عرضه 
فى شونك ذو الى كداز شدت دالت حاشضدو زمر حدس (به ان)لكاة فى كتتداى كسانى كه امات اوردة اند :مي كوييد 
زيان كاران واقعى آنها هستند كه خود و خانواده خويش را روز قيامت از دست داده اند آكاه باشيد كه ظالمان(امروز)در 


عذاب داتمتك. 


ععد]نها عر نا اولياءاى باوراتى تدارقدا كه باريشاق كد وهر كين زالككدا كمراه هازؤاواه تجاق براق او السة: 


ص ور 


تفسير: 

آيا راه با زكشتى وجود دارد؟ 

در آيات كذشته سخن از ظالمان و بيدادكران و متجاوزان بود»آيات مورد بحث به سرانجام كار اين كروه و كوشه هايى از 
مجازاتهاى آنان اشاره مى كند. 

نخست آنها را از كمراهانى مى شمرد كه هيج ولى و سربرستى ندارند» مى فرمايد: "كسى را كه خدا كمراه كند ولى و ياورى 
عد 1ن لحر اسعد افق" عق نان ادك اين ول ع قدا 


دارد»نه ضلالت بلكه نتيجه مستقيم اعمال انسانها است»كاه انسان كارى انجام مى دهد كه خدا توفيقش را از او سلب كرده و 


نور هدايت رااز قلب او مى كيردءو او را در ظلمات كمراهى رها مى سازد. 


اين عين اختيار است.همانكونه كه اكر كسى به خاطر اصرار در شرب خمر كرفتار انواع بيماريها شد اين اثرات شوم مطلب 
ناخواسته اى نبودهءبا دست خودش آن را فراهم ساخته»كار خداوند تسبيب به اسباب و بخشيدن اثر به اشياء استءو به همين 


حيت كاه تتبجه هارا به اوسنت من :دهتد 233 
جهب 9 9159 السجحه م 


به هر حال اين يكى از دردناكترين مجازاتهاى اين ظالمان است»سيس مى افزايد:"ظالمان را در روز قيامت مى بينى كه وقتى 

عذاب الهى را مشاهده مى كنند سخت يشيمان مى شوندءو مى كويند:آيا راهى به سوى بازكشت و جبران اين بدبختيها وجود 
ض 7 لا - لا لك ١‏ د | هين 3 ٍِ 

دارد"؟!( وَ تَرَى الظَالِمِينَ لما رَأَوَا الْعَذْابَ يَقَولونَ هَل إللإ مَوَدٌ مِنْ سَبيل ). . 


ص ورور 


)١ -١‏ شرح مبسوطى دن ابن زمينه در جلد نوزدهم ذيل ايه 7" سوره زمر آوردهءو تمام جوانب اين مساله را روشن ساخته ايم 


بارها قرآن مجيد از تقاضاى با زكشت كافران و ظالمان سخن كفته».كه كاه در آستانه 00 افد اكد اتعدي 1ش ةا 
1 


لا د يله 
500 "عتى إذا 4ه أَعَدَمُمْ المت قال رب امون على أَغْمل لالحا ولا يكت 


"زمانى كه مركك يكى از آنان فرا رسد مى كويد يرورد كاراامرا بازكردانيد» شايد در آنجه تركك كردم و كوتاهى نمودم عمل 
صالحى انجام دهم ". 


لا 
ار لل ل ا ١‏ إِذْوقنُوا على الاركَقائُوا؟ يلكا ” 


رد 
سلاف وك توق وو اليه :"كر حال انها واس هتكاس كد دو يران ان ابستاده افذ وسى كر يندنان كان 
دنيا باز مى كشتيمءو آياث يرورد كاومان وا تكذيت نمى كرديمءو از مؤمنان بوديم "(انعام-/71). 


ولى اين تقاضا به هر صورت باشد با ياسخ منفى روبرو خواهد شدءجرا كه بازكشت امكان يذير نيستءو اين يكك سنت غير 
قابل تغيير الهى استءهمانكونه كه انسان از بيرى به جوانىءو از جوانى به كودكىءو از كودكى به عالم جنين باز نمى 
كرددءسير قهقرايى از عالم برزخ و آخرت به دنيا نيز امكان يذير نيست. 


2 آبه يعد سوميق مجازات اين كروة را حنيق ببان هئ كند: "ذو ا ضووة نيا واف يق كين 1 00 
حال كه از شندت معذات عاششسيد و زير حشمى و مخفياتة بد آن كاه من كين"( 3 اهم يُعَرضُوة عَلَئيا حاشِعِينَ من اذل 


يَنْظْرُونَ مِنْ طَوْفٍ حََفِىٌ ) (0). . 
ص :51/6 
1-١‏ "طرف "(بر وزن برف)مصدر است و به معنى كردش جشم مى باشدءو "'طرفه العين '"', بعنى -يكك كردش جه جشم-ضمنا 


0000 'عليها "به عذاب باز مى كردد»درست است كه عذاب مذكر است ولى جون در اينجا به معنى نار و جهنم مى باشد 


ضمير مؤنث به آن با زكشته است 


حالت وحشت و اضطراب شديدى بر تمام وجودشان حاكم استءو ذلت و تسليم سر تا ياى آنها را فرا كرفته»و ديككر خبرى از 
آن همه كرد نكشى و ستيزه جويى و طغيان و ظلم و استبداد و ايذا و آزار مظلومان نيستء.و زير جشمى به آتش دوزخ مى 
نككرند! اين ترسيمى است از حالت كسى كه شديدا از جيزى مى ترسد و نمى خواهد آن را با تمام جشمش ببيند ودر عين 
حال نمى تواند از آن غافل بماند»ناجار ييوسته مراقب آن است اما با كوشه جشم! بعضى از مفسران كفته اند كه "طرف 
خفى "در اينجا به معنى نككاه كردن آنها با جشم نيم باز استءجرا كه از شدت وحشت قدرت بر كشودن حِشْم ندارند» يا جنان 
وارفته و بى رمقند كه حتى حال كشودن جِشْم را به طور كامل ندارند! هنككامى كه حال انسان قبل از ورود در تش جنين 
باشدءجه بر او خواهد كذشت هتككامى كه وارد دوزخ شودءو در ميان عذاب دردناكش قرار كيرد؟! آخرين مجازاتى كه در 
اتنجا باق قده شيد ةن هلانت وسرزتشن كردن كك مؤسان انس جتان كه كن يابات آنه اهذهاست» "كساتى كة انماث اوردةائد 


مى كو يند: 


0 لا 
زيانكاران واقعى آنها هستند كه سرمايه هاى جان و خانواده خود را در روز قيامت از دست دادهءو زيان كرده اند"( وَ قال 


جةازياق لانن بالاتر كه اساق هن صو يشت وا الست دهل»وسيس كسير وفرؤندا و يستكان عوه راءو:دز درون عذات 
الى كرفتان انقن تفرك قراف لكر يسود 

0 - لا 

لا إن الظالِمينَ فى 


أ 


سيس فى اافزا كد "ا :اهل محم اهمه بذانبة: كه ظالمان و ستمكران امروز در عذاب دائم جواهيد انود"( 


عذابى كه اميد قطع آن نيستءو زمانى و مدتى براى آن تعيين نشده»عذابى كه درون جان و بيرون تن همه را مى سوزاند! بعيد 
نيست كوينده اين سخن مؤمنان كامل الايمان» و در صف اول انبيا و اوليا و ييروان خاص آنها باشندءجرا كه آنها از كناه يا 
كل و سرافرازتذيو حق دارقل يق ستخكتاتى زاذر انها ركويتد: انها مظلوماقي عمسن كداز دست انق ظالفان تازانهسى يسياز 
ديده اندءو جاى آن دارد كه در آن روز كوينده جنين سخنانى باشند(در بعضى از روايات اهل بيت ع نيز به اين معنى اشاره 
شده است) .)١(‏ 


توجه به اين نكته نيز لازم ابت كه"عذات جاويدان "براى اين لالمداة قرينه باين است كه منظور از آن كافران 
استءهمانكونه كه در بعضى ديكر از آيات قرآن اين تعبير آمده است: وَ الْكافِرُونَ هُمُ الظالئروق + "كاقراة ظالماتد". 


#** آيه بعد نيز كواه بر اين حقيقت است كه مى كويد:"آنها اولياء و ياورانى نذاوتد كه آناق را يارى كتند وعذاب الهى وا 


5 نار - 5 4 س 
از آنها دفع نمايند"( وَل كان لَهُمْ مِنْ أَوْلياء يَنُصْرُوتَهُمْ مِنْ دُونٍ الله ). 


آنها رشته هاى ارتباط خود را با بندكان خالص با انبيا و اولياء بريده اندء لذا در آنجا يار و ياورى ندارند»قدرتهاى مادى نيز در 


آنجا همه از كار مى افتدء و به همين دليل تكك و تنها در برابر عذاب الهى قرار مى كير ند. 
: 
و براى تاكيد اين معنى در يايان آيه مى افزايد:"هر كس را خداوند كمراه سازد راه نجاتى براى او نيست'( وَ مَنْ يض لل الله 


088 نور الثقلين جلد ؟ صفحه‎ )١ -١ 


يله 
6 مه : 
يُضلل لَهُ ا لَهُ مِنْ وَلِيّ مِنْ بَعْدِهِ 
الل 
قبل خواند د 
در آيات قبل خو يم 


7 "ناث‎ ١ 
سس انك رامق د‎ 
به مقصد هم بار‎ 5 
١ سيدل‎ 
5 "جرا براى ر‎ 3 
نجا ينجا نفى"راه نجات > كه شد‎ 
> ا كندءو دراد‎ 
ا وسريرست مى‎ 
نفى ولى‎ 1 
> درا‎ 


ازاين. 
كيم 
ز آن محرو 
3 هان هم از آن 
"اما اين كمراهان 
' اهنمايى ب 
2 


[سوره الشورى (؟5): آيات /51 قا +4] 


اشاره 


- 


اشرمَجِيبوا ربكم مِنْ قبل أَنْ بأ ؤم لا مد لَهُ من أل ا لَكمْ من جا يَوْمِذٍ وجا َكمْ من تكير (/61) فَإنْ أَعغْرضُوا قا رسلا 
بيع حفط إن ليك لابلاع ناذا ذا الات نا رخمة فرع ب و إن جاع سئئة بلا قذعث أيديهع كن الات ُو 
(0) لله ملك الكلطالات و لأوض بغ 4 بداد بفث لعن باذ نا وههث يعن بثاد الأكرز جه أزيز وهم 0185 و إن و 
006 قَديك )0٠(‏ 


/#1 ا -اجابت كنيد دعوت بروزه كان حو ران يكن ان الكة وؤوزق فر سد كه ويك راز كف يراف آن در برابر اراده خدا نيست»و 


در آن روز نه يناهكاهى داريد و نه مدافعى. 


68و اكر آنها روى كردان شوند(غمكين مباش)ما تو را حافظ آنها قرار نداده ايم» 


ص هرا 


وظيفه تو تنها ابلاغ رسالت استءو هنككامى كه ما رحمتى از سوى خود به انسان مى جشانيم مغرور و غافل مى شود.و اكر 
بلائى به خاطر اعمالى كه انجام داده اند به آنها رسد به كفران مى يردازند. 


9ع-مالكيت و حاكميت آسمانها و زمين از آن خدا است.هر جه را بخواهد مى آفريند و به هر كس اراده كند دختر مى بخشد 
وبه هر كس بخواهد يسر. 

يا اككر اراده كند يسر و دختر هر دو به آنها مى دهد و هر كس را بخواهد عقيم مى كذارد! 

تفسير: 

فرزندان همه هداياى او هستند 

از آنجا كه در آيات كذشته كوشه اى از مجازات دردناكك و هول و وحشت كافران و ظالمان منعكس شده .در آيات مورد 


بحث روى سخن را به همه مردم كردهءبه آنها هشدار مى دهد بيش از آنكه كرفتار جنان سرنوشت شومى شوند دعوت 


يروردكارشان را اجابت كرده به راه حق باز آيند. 


هن ونان 'دعوت برورد كار خويش را اجابت كنيد بيش از آنكه روزى فرا رسد كه ديكر بازكشتى براى آن در برابر اراده 


ه 


برورد كار نيست" ( إِسْتَجيبوا ربكم من قبل أَنْ يت يم لأ عر وك لقوق الله فق 


واكر تصور كنيد در آن روز يناهكاهى جز سايه لطف اوءو مدافعى جز رحمت او وجود سس ل 
اح ا ل لسار ور 1 الكرين نْ مَلْججإ 


ويل و اكالكوونق اكير 


لا 1 4 - 5 
جمله " يَوْمٌّ لا مَرَدّ لَه مِنَ اللو "اشاره به روز قيامت استءنه روز مرككء و تعبير"من الله "اشاره به اين است كه در برابر اراده و 


فرمان او دائر بر عدم . 


ص اذا 


0 0 
)١-١‏ "من الله "در جمله فوق سمكن ابست نه معتى "مق قبل الله "باشادة يعت الامو خا يا كقق كوو مبكن اسف)ه 
م "ف نامل الله "باشان فق .كن مقاب ارزاده يروو كان "كدق تررك ناز كرداتدة وكيا را قذارة 


با زكشت»كسى نمى تواند تصميم ديكرى بكيرد. 


دنيا و جبران خطاها و كناهان است. 

ديكر وجود يناهكاهى كه انسان در كنار آن مصون بماند. 

و سرانجام وجود كسى كه به دفاع از انسان برخيزد. 

هر يكك از جمله هاى سه كانه آيه فوق اشاره به نفى يكى از اين سه راه است. 


بعضى جمله '" م لكخ مِمَنْ تكير "را به اين معنى تفسير كرده اند كه شما هركز در آنجا نمى توانيد كناهان خود را منكر 


شويدءجرا كه دلائل و شهود به قدرى زياد است كه جاى انكار نيست.ولى تفسير اول مناسبتر به نظر مى رسد. 


*** در آيه بعد روى سخن را به ييامبر ص كرده به عنوان دلدارى از آن حضرت مى فرمايد:با اينهمه "اكر آنها رويكردان 
شوند غمكين هباش )ما تو وا ممت ل«حفظ اتان از اتحراقتبدطور لجاز قراق نندادة ايم "(كَإنْ أَعْرَصُوا لطا أو ماك عَلَِهْ 


5 وت ل ص ه لاء 
"وظيفه تو تنها ابلاغ رسالت الهى است"خواه يذيرا شوند و خواه نشوند ( إِنْ عَلَيِك إلا البلاغ ). 


تو بايد رسالت الهى خود را به نحو كامل ابلاغءو بر آنها اتمام حجت كنىء دلهاى آماده آن را مى يذيرد هر جند كروه زيادى 


ار ص عق اقرز اقل فس ويه أ اع ل ا 0 أنْتَ عَلَيِهُمْ بوَكيل "تو مامور وادار ساختن آنها به 


يذيرش حق نيستى (شورى آيه 28). 
شيش اسمن الخال اب معن ةبى اساة بو اعرداضن كنده كركوم كويد 


5/٠: ص‎ 


"0 دكامى كه ما به انسان ر 3 از ناحيه خود مى جشانيم حالت غرور و غفلت به او دست مى دهدءو از ياد خدا غافل مى 
كردد"( وَ إِنَا إذا أَذَفَنَا الْإبللَانَ نا رَحْمَهٌ فرح 0 


"و هنككامى كه بلائى به خاطر اعمالى كه انجام داده دامانش را بككيرد انسان به كفران مى بردازد'( وَ إِنْ تَصََبَهُمْ ع 
قَدَّمَتْ يديهم فَإِنَّ اْإِنْللانَ كفُورٌ ). 


نه نعمتهاى الهى از طريق انككيزه شكر منعم او را بيدار و به شك ركزارى و معرفت و اطاعت او وامى داردءنه مجازاتهايى كه به 
خاطر كناهان دامنكيرش مى شود او را از خواب غفلت بيدار مى كندءو نه دعوت ييامبر ص در او اثر مى كذارد. 


أشعات:هدانتث. از نظر ‏ تشر بغ 'دعوك رسؤولان جداءوذان نظ تكوانه:" كاه تعسة ود كاه مضشة اميك ء اماد ران كوودلان د 
مات هداج تشريع .دعوت رسو ين ب 30 بناجب 


هيج يكك از اين امور مؤثر نمى افتد.مقصر آنها هستند تو نيستىءتو وظيفه ابلاغ را انجام داده اى. 


تغبير "اذا اذقنا"(هنكامى كه بجشانيم)در آيه فوق در مورد رحمت يروردكار و در بعضى از آيات ديكر قرآن در مورد عذاب 
الهى»ممكن است اشاره به اين باشد كه نعمتها و مصائب اين دنيا هر جه باشد در مقابل نعمتها و مصائب آخرت جيز اندكى 


اين نكته نيز قابيل توجه است كه نعمت را به خودش نسبت مى دهد جرا كه مقتضاى رحمت او استءو مصائب و بلاها را به 


آنهاءجرا كه نتيجه اعمال خودشان است. 


اين نكته را نيز قبلا- كفته ايم كه تعبير به"انسان"در اين كونه آيات اشاره به طبيعت "انسان تربيت نايافته "است كه فكرى كوتاه 


و روحى ضعيف و كوجكك 


5/١: ص‎ 


دارد»تكرار آن در آيه فوق تاكيدى است بر همين معنى. 


سيس براى نشان دادن اين واقعيت كه هر كونه نعمت و رحمت در اين عالم از سوى خدا استءو كسى از خود جيزى 

نداردءبه يكك مساله كلى و يكك مصداق روشن آن اشاره كرده؛مى فرمايد' مالكيت و حاكميت آسمانها و زمين برلى خحدا 
5 ب 9 5 6و لا 

لمق اوه سيق مدا لوي "له فلكم الك كل فشن ان 1 

و به همين دليل همه ريزخوار خوان نعمت او هستندءو نيازمندان لطف و رحمت اوءلذا نه غرور به هنكام نعمت منطقى است.و 

نه ياس به هنكام مصيبت! نمونه روشنى از اين واقعيت كه هيجكس از خود جيزى نداردءو هر جه هست از ناحيه او است 


لا لاء لا 2م 
إينكه: "به هر كس اراده كند دختر مى بخشد و به هر كس بخواهد يسر'( يَهَبٌ لِمَنْ يَشَاءُ إناثا وَيَهَبُ لِمَنْ يَشَاءً الذكورٌ ). 


ا اكر بخواهد يسر و دختر هر دو به آنها مى دهدء.و هر كس را بخواهد عقيم و بى فرزند مى كذارد"( ؤَ يَرَوجَهُمْ 


ىاه 2 لاء 7 لا 2 
ذطاناً وَ إناثاً و يَجَعَل مَنْ يَشاءٌ عَقِيماً ). 


و به اين ترتيب مردم به جهار كروه تقسيم مى شوند:آنهايى كه تنها بسر دارند و در آرزوى دخترى هستندءو آنها كه دختر 


دارند و در آرزوى يسرى. و آنها كه هر دو را دارند»و كروهى كه فاقد هر كونه فرزندند و قلبشان در آرزوى آن ير مى كشد. 


و عجب اينكه هيجكسر نه در زمانهاى كذشته و نه امروز كه علوم و دانشها ييشرفت فراوان كرده قدرت انتخاب در اين مساله 
را ندارد»و على رغم تمام تلاشها و كوششها هنوز كسى نتوانسته است عقيمان واقعى را فرزند ببخشد» 


ص المع 


ويا نوع فرزند را طبق تمايل انسان تعيين كند كر جه نقش بعضى از غذاها و داروها را در افزايش احتمال تولد يسر يا دختر 
نمى توان انكار كردءولى بايد دانست كه اينها فقط احتمال را افزايش مى دهدءو نتيجه هيجيكك قطعى نيست. 

واين يكك نمونه بارز از عدم توانايى انسان از يكك سوءو نشانه روشن از مالكيت و حاكميت و خالقيت خداوند از سوى ديكر 
استءجه مثال زنده و آشكارى؟ جالب اينكه:در اين آيات اناث(دختران)را بر ذكور(يسران)مقدم فاشيكة خااق كك سق ناكد 
اهميتى باشد كه اسلام به احياى شخصيت زن مى دهدء واز سوى ديكر به آنها كه به خاطر يندارهاى غلط از تولد دختر 
كراهت داشتند بككويد او بر خلاف خواسته شما آنجه را كه به آن تمايل نداريد مى دهد.و اين دليل بر اين است كه انتخاب به 


تعبير به "يهب "(مى بخشد)دليل روشنى است كه هم دختران هديه الهى هستند و هم يسرانءو فرق كذاشتن ميان اين دو از 


ديد كاه يكك مسلمان راستين صحيح نيستءهر دو "هبه"او مى باشند. 


تعبير "يزوجهم "در اينجا به معنى تزويج نيست.بلكه منظور جمع كردن ميان اين دو موهبت براى كروهى از انسانها استء.و به 
عبارت ديكر وازه"تزويج " كاه به معنى جمع كردن ميان اشياء مختلفءيا اجناس كوناكون مى آيدءجرا كه "زوج "در اصل به 


معنى دو جيز يا دو شخص است كه با يكديكر قرين كردند. 


بعضى تعبير فوق را به معنى تولد يسران و دختران به ترتيب يشت سر هم دانسته اند»و بعضى به معنى تولد فرزندان دوقلو كه 


ا ل 
ولى در تعبير فوق هيج نشانه اى بر اين تفسيرها وجود ندارد. 
بعلاوه با ظاهر آيه نيز سازكار نيستءزيرا آيه مى خواهد از كروه سومى خبر دهد كه هم صاحب دخترند و هم صاحب يسر. 


ص فر 


به هر حال نه تنها در موضوع تولد فرزندان كه در همه جيز مشيت خداوند حاكم مطلق استء.و او قادرى است آ كاه و حكيم 


كه علم و قدرتش با هم فَوَيخ ااستولذا د اناق فى اقزاسده "او اذانا و قاك و اسيك" ( نه عَلِيمٌ قَدِيرٌ ). 


توجه به اين نكته نيز لا-زم است كه "عقيم "از ماده "عقم "ابر وزن بخل و همجنين بر وزن فهم)در اصل به معنى خشكى و 
يبوست است كه مانع از قبول اثر مى شودءو زنان عقيم به زنانى مى كويند كه رحم آنها آمادكى براى يذيرش نطفه مرد و 
يرورش فرزند نداردءبادهاى"عقيم"را ازاين جهت عقيم مى كويند كه قادر بر ييوند ابرهاى باران زا نيست»و روزعقيم "به 
روزى كفته مى شود كه سرور و شادى در آن نباشدءو اينكه از روز قيامت به عنوان "يوم عقيم "ياد شده به خاطر آن است كه 


زوذق تعلةااز أن ثبشت كة يتوائتد به حشران: كدشته بيردازنك. 


و بالآخره اكر به غذاهايى كه ميكرب آنها كاملا كشته شده"معقم"مى كويند به خاطر آن است كه اين موجودات مضر ديكر 


در آن يرورش نمى يابند. 


[سوره الشورى (59): آيه 41] 


اشاره 
م لا -. 0 ل لا ع 8 8 إندء 2 عم 3 ل لا 5 
وَأمَا كانَ لِيِشْر أَنْ يُكلمَةٌ آللهُ إلا وَخيا أؤ مِنْ وَرَاءِ ججاب أو يُؤْسِل رَسُولا فُيُوحى بِإِذنه ما يشاءً إِنَهُ عَلِىٌ كيم )0١(‏ 


ترجمه: 


١م-شايسته‏ هيج انسانى نيست كه خدا با او سخن بكويد.مكر از طريق وحىءيا از وراء حجابءيا رسولى مى فرستد و به فرمان 
او آنجه را بخواهد وحى مى كندء جرا كه او بلند مقام و حكيم است. 


شان نزول: 


بعضى از مفسران شان نزولى براى اين آيه ذكر كرده اند كه حاصلش جنين است:جمعى از يهود خدمت ييامبر ص آمدند و 
عرض كردند:جرا تو با خداوند سخن نمى كويى؟و به او نكاه نمى كنى؟اكر ييامبرى همانكونه كه موسى ع با او سخن كفت 
و به او نكناه كرد تو نيز جنين كنءما هركز به توايمان نمى آوريم مككر اينكه همين كار را انجام دهى؛بيامبر ص فرمود:موسى 
هركز خدا را نديداينجا بود كه آيه فوق نازل شد(و جكونكى ارتباط ييامبران را با خداوند متعال تشريح كرد) .)١(‏ 


طرق ارتباط ييامبران با خداوند 


همانكونه كه در آغاز اين سوره كفتيم دراين سوره تكيه خاصى روى . 


ص رخا 


0/1/8 "تفسير قرطبى '"'جلد / صفحه‎ )١ -١ 


مساله وحى و نبوت شده استء سوره با مساله وحى آغاز شدءو با مساله وحى كه همين آيات است يايان مى يابد. 


وان آانجاكة كر آيبات كذشته ان تستهاى الهن سكن در فيان" وذانق آنات إن مهمترين تعمتهائ برورة كار و برجا ترية 


رافك" اوزاف حواة اباتك كد ممه وجب لوحي وذاوفاط ناخد انمق سه من كرد 


نخست مى فرمايكد: ل ا 
لا 
جسمانيت است)مكر از طريق وحى و الهام مرموز به قلب او"( و كان لمر أنْ يكلم الله إلا وَخياً ). 


"'يا شنيدن سخنان يرورد كار از يشت حجاب'( أو مِنْ و لان . 


آن كونه كه موسى بن عمران در كوه طور سخن مى كفتء.و ياسخ مى شنويد, از طريق امواج صوتى كه خداوند در فضا 
ايجاد مى كند بى آنكه كسى او را مشاهده كند جرا كه او مشاهده كردنى نيست. 


"ويا از طريق فرستادن رسولى كه ييام الهى را به او ابلاغ كند"( أ يُؤْسِلَ رَسُولا ). 
آن كونه كه فرشته وحى و بيكك الهى "جبرئيل امين "بر ييامبر اسلام نازل مى شد. 

50 1 1: ,1 5 : كن '"( وه ؟. للا 
در اين م فرستاده الهى به فرمان يرورد ر انجه را خدا مى خواهد به ييامبرش وحى مى ( فيُوحى بإذنه ما يَسْاءٌ ). 
آرى راهى براى سخن كفتن خداوند با بندكان جز اين سه راه نيست "جرا كه او بلند مقام و حكيم است 7 إِنَهُ عَلِقٌ عَلٌِ كيم ). 
بالاتر از آن است كه ديده شودىءيا با زبان سخن كويدءو تمام افعالش حكيمانه است.و ارتباطش با ييامبران روى حساب. 
اين آيه در حقيقت ياسخى است روشن به افرادى كه به خاطر بى خبرى 


ص ١ن‏ 


ممكن است توهم كنند مساله وحى دليل براين است كه بيامبران خدا را مى بينند؛ و بااو سخن مى كويند اين آيه روح و 


حقيقت وحى را به صورت فشرده و دقيقى منعكس كرده است. 


از مجموع آيه جنين بر مى آيد كه راه ارتباط ييامبران با خدا منحصر به سه راه بوده است: 


- 


ا ف كرا لناة ضكيء ممم 2, لأ لا 
١-القاى‏ به قلب-كه در مورد بسيارى از انبيا بوده است مانند نوح كه مى كويد فَأوْحَيْنا إِليِهِ أن اصَْع الفلكك بأغيّننا وَ وَخينا :"ما 


لا 


"-از يشت حجاب-آن كونه كه خداوند در كوه طور با موسى سخن مى كفت و كلع اللَهُ مُوسلِ تكليماً (نساء-96١).‏ 
بعضى 3 وراء حجاب "را شامل رؤياى صادقه نيز مى دانند. 


1 ا 
“-از طريق ارسال رسول-آن كونه كه در مورد ييامبر اسلام ص آمده قل مَنْ كان عَدُوًا لجبريل فَإِنَّهُ نَزَلهُ عَلِمْ قلبك بِإِذْنٍ الله 


:"بكو كسى كه دشمن جبرئيل باشد(دشمن خدا است)جرا كه او به فرمان خدا قرآن را بر قلب تو نازل كرد "(بقره-/81). 
البته وحى بر بيامبر اسلام منحصر به اين طريق نبوده استءاز طرق ديكر نيز صورت كرفته است. 


اين نكته نيز قابل توجه است كه وحى از طريق القاى به قلب كاه در بيدارى صورت مى كرفته»جنانجه در بالا اشاره شدءو كاه 
در خواب و رؤياى صادقه. جنان كه در مورد ابراهيم و دستور ذبح اسماعيل آمده است(هر جند بعضى آن 00 


0 دانسته اند). 


م 


كر جه شاخه هاى اصلى وحى همان سه شاخه مذكور در آيه فوق استء ولى بعضى از اين شاخه هاءخود نيز شاخه هاى فرعى 
فيكرئق دارد»جنان كه بعضى 


ص 0006 


معتقدند نزول وحى از طريق فرستادن فرشته وحى خود به جهار طريق صورت مى كرفته: 


١-آنجا‏ كه فرشته بى آنكه بر ييامبر ظاهر شود در روح او القاء مى كرده استءجنان كه در حديثى از ييامبر ص مى خوانيم: 
:. 
ان روح القدس نفث فى روعى انه لن تموت نفس حتى تستكمل رزقها فاتقوا الله و اجملوا فى الطلب: 


"روح القدس در قلب من اين معنى را دميده كه هبد نمى ميرد تا روزى خود را به طور بحكيردءبنا براين از < 
ح القد قلب من اين معنى را دميده كه هيجحكس تا ابه طور كامل بكّيردءبنا بر اين از خدا 


بيرهيزيد و در طلب روزى حريص نباشيد". 


؟-كاه فرشته به صورت انسانى در مى آمد و ييامبر را مخاطب مى ساخت و مطالب را به او مى كف ت(جنان كه در مورد ظهور 


جبرئيل به صورت دحيه كلبى (١)در‏ احاديث آمده لني ). 


“'- كاه به صورتى بود كه همجون زنكك در كوشش صدا مى كرد واين سخت ترين نوع وحى بر يبامبر بود به كونه اى كه 
حتى در روزهاى بسيار سرد صورت مباركش غرق عرق مى شدءو اكر بر مركب سوار بود مركب جنان سنكين مى شد كه بى 


اختيار به زمين مى نشست. 


؟-كاه جبرئيل به صورت اصليش كه خدا او را بر آن صورت آفريده بود بر ييامبر ظاهر مى شد و اين در طول عمر بيغمبر تنها 


دو بار صورت كرف ت(همان كونه كه در سوره نجم-آ يه ١١‏ شرح آن خواهد آمد) (1). 


)١-1‏ "دحيه بن خليفه الكلبى "برادر رضاغى بيامبر(ص)بودءو از زيباترين مردم آن زهان محسوب فى شندءو هتكامى كه 
جبرئيل به سراغ ييامبر(ص)مى آمد در آن جهره نمايان مى كشت(مجمع البحرين ماده دحى)-او از مشاهير صحابه ييامبر و به 
حسن صورت معروف بودءييغمبر اكرم او را به رسالت نزد قيصر روم"هرقل "فرستاد.در سال * يا /ا هجرىءو تا زمان خلافت 
معاويه زنده بود(لغتنامه دهخدا) 


8.2 ؟) فى ظلال القرآن جلد / صفحه‎ -١ 


نكته ها: 
اشاره 
١‏ -وحى در لغت و قرآن و سنت: 


اصل وحى جنان كه راغب در مفردات مى كويد اشاره سريع است خواه با كلام رمزى باشدءو يا صداى خالى از تركيب 


كلامىءو يا اشاره با اعضا(با جشم و دست و سر)و يا با نوشتن 


از ابن تعنبيراك به ختويئ استفاده مى شود كه.در وعى اشاره از يكف سو و سرعت از سوى ذيكر نهفته شدفو يه هميق دليل 
براى ارتباط مرموز و سريع انبياء با عالم غيبءو ذات ياكك يروردكارءاين كلمه استخدام شده است. 


در قرآن مجيد و لسان اخبار"وحى ' به معانى مختلفى به كار رفته ابتك كاه در مورد انبياء كاه در انسانهاى ديكر كاه در مورد 


ارتباطهاى رمزى ميان انسانهاءو كاه ارتباط مرموز شياطين و كاه در مورد حيوانها. 
جامعترين سخن در اين زمينه سخنى است كه از على ع در ياسخ شخصى كه از مساله وحى سؤال نمود نقل شدهءامام آن رابه 


هفت قسم تقسيم فرمود: 


اع 2 2 00 م ل 0 لا و لا لا 2 
وَ يَعْقَوب وَ الْأملَباطٍ وَ عِيسلا وَ أيُوب وَ يُونْس و هار ون وَ سلبان وَ اكلا بوه زبُورا : 


"ما به تو وحى فرستاديم همانكونه كه به نوح و ييامبران بعد ازاو وحى فرستاديم, و به ابراهيم و اسماعيل و اسحاق و يعقوب و 


اسباط (طوائف بنى اسرائيل)و عيسى و ايوب و يونس و هارون و سليمان وحى نموديمءو به داود زبور داديم" (0. 
؟-وحى به معنى الهام مانند وَ أَوْحلِ رَبُكك إِلَى انحل :"يرورد كارت به زنبور عسل الهام فرستاد" (70). . 


ص 6 


١27 نساء‎ )١ -١ 


5/ نحل‎ )١ -١ 


''-وحى به معنى اشاره مانئد : فرج عَللا قَوْمِهِ مِنَ المخلتاب فَأَوْلا إِلَتِهمْ أنْ سَبحو اه عَشبًا “"زكريا اذ مخراب عبادتش به 
سوى مردم بيرون آمد و با اشاره به آنها كفت صبح و شام خدا را تسبيح كوئيد" (1). 


#-وحى به معنى تقدير مانندك: و5 8 فى كل سلطاء أخياما "خداوند در هر آسمانى تقدير و تدبير لازم را فرمود" (1). 
ه-وحى به معنى امر مانند: وَ وَإذْ أو عدت إِلَى الحلا رِيِينَ أنْ آمِنُوا بى وَ يِرَسُولِى :"به خاطر بياور هنككامى را كه به حواريين امر 


كردم كه به من و فرستاده من ايمان بياوريد" (0. 


#-وحى به معنى دروغيردازى مانند: :ويك جملا يكل د ني عدوا مَلياطِينَ الْإنْس َ الجن يُوحى بَعْض ُمْ إللإ بتغض زُخْرْفَ 

الوك حر لضت وري ار عيرق تسم او لافين أن يدع ار ران الشدوا نشي ار ارو اي رن 
هو دى. 1 

به يكديكر مى كفتند (6). 


و و ري له د لك ب نك .الل لت 0-0 0 
امزين د عق اخ افيد 12123 ]قد أئمّهٌ يَؤْدُونَ بأمرذ] وَ أؤعيد] إلَبِهمْ فِغلٌ الْحَاتٍ و آنها را بيشوايانى قرار داديم كه به 
فرمان ما هدايت مى كردند و انجام كارهاى نيكك را به آنها خبر داديم" (2()0). 


البته بعضى از اين اقسام هفتكانه مى تواند شاخه هايى داشته باشد كه بر حسب آن موارد استعمال وحى در كتاب و سنت 


افزايش خواهد يافتءو لذا تفليسى ”2 


ص :5940 


١١ مريم‎ )١-١ 
١7” فصلت‎ )5-١ 
١١١ ع ”) مائده‎ 
١١7 ع- ©) انعام‎ 
ه 0) انبيا */ا‎ 


ع- ©) بحار الانوار جلد ١‏ صفحه 70 


در كتاب "وجوه القرآن'"وعتى را بر ده وجه شمرده»و بعضى عدد را ازاين هم بيشتر دانسته اندك. 


اما از يكك نظر از مجموع موارد استعمال وحى و مشتقات آن مى توان نتيجه كرفت كه وحى از سوى يرورد كار دو كونه 
اسيك" وح الفرديي "واويي الكو "دص الفرييي "همان اسك كابر بباميزان #ريقاهه دن شدنو وابطه خاضى هان انها و 
خدا بود كه فرمانهاى الهى و حقايق را ازاين طريق دريافت مى داشتند. 


"وحى تكوينى "در حقيقت همان غرائز واستعدادها و شرائط و قوانين تكوينى خاصى است كه خداوند در درون موجودات 
مختلف جهان قرار داده اسثت. 


؟"-حقيقت اسرار آميز وحى 
اشاره 


ذن مور "'ماغيث وى ' كد بسيار كفته شدهءولى از آنجا كه اين ارتباط مرموز از حدود ادراكات ما خارج است اين بيانات 
نيز نمى تواند ترسيم روشنى از مساله كندءو حتى كاه به بيراهه كشانده شدهءآنجه كفتنى است در حقيقت در آيه مورد بحث 
به صورت فشرده و زيبايى بيان شده استءو بيش از آن تلاش و كوشش دانشمندان در اين بحث به جايى نرسيده است»در 


عين حال لازم است بعضى از تفسيرها را كه فلاسفه قديم و جديد در باره وحى كفته اند در اينجا ياد آور شويم: 
الف-تفسير بعضى از فلاسفه قديم 


آنها روى مقدمات مفصلى معتقد بودند كه وحى عبارت است از اتصال فوق العاده نفس بيامبر با "عقل فعال"كه سايه آن بر 


1 5 1 لبيك 1 هه 5 
عالم حس مشتركك خيال نيز كُسترده مى شود. 


ص :1و 


توضيح اينكه:آنها معتقد بودند كه روح انسانى ذاراق :سداقوه اسك "تحن مع ركف كدان ]ن”ضؤز متسوسات را اها كك :من 
كندءو"قوه خيال "كه با آن صورتهاى جزئيه ذهنى را دركك مى نمايد و"قوه عقليه "كه با آن صور كليه را دركك مى كند. 


اين ازيك سوءاز سوى ديكرءآنها اعتقاد به افلاكك نه كانه بطلميوسى داشتندءو براى افلاكك»نفس مجرد(همجون روح براى 
بدن ما)معتقد بودندء» ومى افزودند:اين نفوس فلكى از موجودات مجردى بنام "عقول"الهام مى كيرند» و به اين ترتيب "نه 
عقل "مربوط به"افلاكك نه كانه "قائل بودند. 


از سوى سوم»عقيده داشتند كه نفوس انسانى وارواح آنها براى فعليت يافتن استعدادها و دركك حقايقء بايد از وجود مجردى 
كه آن را"عقل فعال" مى ناميدند كسب فيض كنند»كه نامش "عقل دهم "يا "عقل عاشر "بودءو نام 'عقل فعال"را به اين 


خواهد بودءبنا براين يكك روح قوى و كامل مى تواند در كوتاهترين مدت وسيعترين معلومات را به فرمان خدا از "عقل 
فعال "كسب كند. 


و همجنين هر اندازه قوه خيال قويتر باشدءبهتر مى تواند اين مفاهيم را در لباس صورتهاى حسى قرار دهدءو هر اندازه حس 


مشت رككا قويتز كردة السان صور محسوسه خارجية را بهئر دركك مئى كنك 


سيس از مجموع اين مقدمات جنين نتيجه مى كرفتند:روح بيامبر جون فوق العاده قوى است رابطه و اتصالش با عقل فعال 
بسيار زياد استءو به همين دليل مى تواند در اكثر اوقات معلومات را به صورت كلى از عقل فعال بكيرد. 


ص حاورا 


واز آنجا كه قوه خياليه او نيز بسيار قوى استءو در عين حال تابع قوه عقليه است.مى تواند صورتهاى محسوسه مناسبى به آن 
صور كليه كه از عقل فعال دريافت داشتهءبدهدءو در لباسهاى حسى در افق ذهن خود ببيند!مثلا اكر آن حقايق كلى از قبيل 
معانى و احكام باشد به صورت الفاظى بسيار موزون, و در نهايت فصاحت و بلاغت از زبان شخصى در نهايت كمال بشنود! و 
جون قوه خياليه او تسلط كامل بر حس مشترك دارد مى تواند به اين صور جنبه حسى دهد و بيامبر آن شخص را با جشم ببيند 
و الفناظس رااناء كوش يعتدوة! تقنن وار رسيس الشابق سان سكن رن دما اث كه اموز سيارع اذ نهنا مردوة شراعته 
شدهءاز جمله افلاكك نه كانه بطلميوسىءو نفوس و عقولى كه متعلق به آنها است فعلا جزء اساطير محسوب مى شود جرا كه 


هيج دليلى بر اثبات آنها در دست نيست ويا حتى دلاثلى بر خلاف آن در دست داريم. 


وازسوى ديككراين فرضيه با آنجه از آيات قرآن به روشنى در باره وحى استفاده مى شود هماهنكك نيستءزيرا آيات قرآن با 
صراحت وحى را يكك نوع ارتباط با خدا مى شمرد كه كاه از طريق الهام به قلبءو كاه به واسطه فرشته وحى و يا شنيدن امواج 
صوتى»صورت مى كيردءو اعتقاد به اينكه اينها نتيجه فعاليت قوه خياليه و حس مشترك و مانند آن است بسيار بى يايه و 
ناهماهنكك با آيات قرآن استءو عيب مهم ديكر آن اين است كه ييامبر را هم رديف فلاسفه و نوابغ مى شمرد با عقلى قويتر 
و روحى نيرومندتر»در حالى كه مى دانيم راه وحى از راه ادراكات عقليه جدا استءاين دسته از فلاسفه بى آنكه توجه داشته 
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باشند به تخريب مبانى وحى و نبوت يرداخته اند و حون نديدند حقيقت ره افسانه زدند 1 


شرح بيشتر ييرامون اين موضوع در لابلاى بحثهاى آينده خواهد آمد. 


ب-تفسير جمعى از فلاسفه جديد در مورد وحى 


اين كروه از فلاسفه به طور خلاصه وحى را به عنوان يكى از مظاهر "شعور باطن "يا" 'شعور ناآ كاه "مى شمرند. 


در دائره المعارف قرن بيستم در ماده"وحى "جنين آمده است: "غربيها تا قرن شانزده ميلادى مانند ساير ملتها قائل به وحى 
بودند»جون كتابهاى مذهبى آنان ير از اخبار انبياء بودءعلم جديد آمد و قلم روى كليه مباحث روحى وما وراء طبيعى كشيد»و 


مساله وحى نيز جز افسانه هاى قديمى شمرده شك 


قرن نوزده ميلا-دى فرا رسيد جهان روح به وسيله دانشمندان به كمك دلائل حسى اثبات شدءمساله وحى نيز مجددا زنده 
كرديدءاين مباحث را روى اسلوب تجربى و عملى دنبال كردندءو به نتائجى رسيدند كه هر جند با نظريه علماى اسلامى تفاوت 
داشت اما قدم برجسته به سوى اثبات موضوع مهمى محسوب مى شود كه روزى از خرافات شمرده مى شد. 

اين جمعيت روى مباحث روحى مطالعه كردند و اتا كنون(هنكام تاليف دائره المعارف)ينجاه جلد كتاب بزركك از طرف 
جمعيت مزبور ييرامون مطالب فوق نكاشته شدهءو بسيارى از مسائل روحى به كمكك آنها حل كرديد از جمله مساله وحى بود 
0 


سخن در اين زمينه بسيار است اما جان كلام آنها ابن ات كه وح را "تجلى شعور ١3‏ كاه "(و حذان مكف )فزن شه ر تله كه به 
مراتب از شعور آككاه قوير و نيرومتدتر است.و جون ييامبران مردان فوق العاده اى بوده اند و جدان مخفى آنها نيز بسيار 


نيرومند بودهءو تراوشهاى آنها فوق العاده مهم و قابل ملاحظه بوده است. 


0-١‏ دائثره المعارف قرن بيستم (فريد وجدى.ماده وحى) 


نقد و بررسى ناكفته ييداست كه آنجه را اين كروه كفته اند صرفا يكك فرضيه استء و هيجكونه دليلى بر آن اقامه نككرده اند و 
در حقيقت آنها ييامبران را مردانى با نبوغ فكرى و عظمت شخصيت معرفى كرده اندءبى آنكه رابطه آنها را با مبدء جهان 
هستى» خداوندءو دريافت علوم از ناحيه اوءو از بيرون وجود خود., يذيرفته باشند. 

تمام اشتباه آنها از اينجا سرجشمه مى كيرد كه خواسته اند وحى را با معيارهاى علوم تجربى خود دريابند»و هر جه از اين قلمرو 
بيرون است نفى كنند» و موجودات عالم را مساوى با آن بدانند كه آنها دركك كرده اند و آنجه را دركك نكرده اند معدوم 


بشمرند. 


اين طرز تفكر آثار شومى نه تنها در بحث وحى كه در بسيارى از مباحث فلسفى و عقيدتى ديككر از خود به جاى كذاشته 
استءو اصولا-اين طرز تفكر از ياى بست ويران است زيرا منحصر ساختن تمام موجودات جهان را به موجودات مادى و 
عوارض آنها با هيج دليلى ثابت نكرده اند. 


ج-نبوغ فكرى 


بعضى ديككر مطلب را از اين هم فراتر برده اند و وحى را رسما نتيجه نبوغ فكرى انبيا ينداشته اندءو مى كويند آنها مردانى 
بودند ياكك فطرت و داراى نبوغ فوق العاده كه با آن مصالح جامعه انسانى را دركك مى كردند و به صورت معارف و قوانينى 
ورااتدانها عرضة هن داشعل: 


ايبن خن در حقيقت انكار صريح نبوت انبياءو تكذيب كفته همه آنهاء و متهم ساختن آنها به انواع خللاف يها انيت (العياة 
بالله). 


به تعبير روشنتر هيجيكك از اينها تفسير وحى نيست فرضيه هايى است كه 


ص :6 


در حدود افكار خود ساخته و يرداخته اند»و جون نخواسته اند بيذيرئد كه ما ورائ معلومات آنها حقايق ديكرى است به اين 


بيراهه ها كشانده شده اند. 


حق كلام در باره وحى 


بدون شك ما نمى توانيم از رابطه وحى و حقيقت آن اطلا-ع زيادى يبدا كنيم» جرا كه اين يكك نوع ادراكى است خارج از 
حدود ادراكات ماءو يكك نوع ارتباطى است خارج از ارتباطهاى شناخته شده ماءعالم وحى براى ما عالمى است ناشناخته و ما 


به راستى جككونه يكك انسان خاكى با مبدء عالم هستى ارتباط بيدا مى كند؟ و جككونه خداوند ازلى و ابدى و بى نهايت از هر 
جهتءبا مخلوقى محدود و ممكن الوجود رابطه بر قرار مى سازد؟و در لحظه نزول وحى حكونه ييامبر يقين بيدا مى كند كه 


تنها مطلبى كه براى ما در اينجا معقول و قابل طرح است اصل وجود يا امكان جنين ارتباط مرموزى است. 


ما مى كوئيم هيج دليل عقلى كه امكان جنين امرى را نفى كند وجود ندارد» بلكه به عكس ما ارتباطهاى مرموزى را در جهان 
خود مى بينيم كه از تفسير آن عاجزيمءو اين ارتباطها نشان مى دهد كه ما فوق حواس و ارتباطهاى ما نيز دركك و ديده هاى 


500 
بد نيست با ذكر مثالى اين موضوع را روشتتر سازيم. 


فرض كنيد ما در ميان شهر كوران(البته كوران مادر زاد!)با دو جشم بينا زندكى كنيمءتمام اهل شهر جهار حسى هستند(بنا بر 


اينكه مجموع حواس 


ص :عوع 


ظاهرى انسان را ينج حس بدانيم)تنها ما هستيم كه آدم "ينج حسى "مى باشيمء ييوسته با جشم خود حوادث زيادى را در آن 
شهر مى بينيم»و به اهل شهر خبر مى دهيمءاما آنها همه تعجب مى كنند»كه اين حس مرموز ينجم جيست كه دايره فعاليتش 
اينكونه وسيع و كسترده است؟و هر قدر بخواهيم در باره حس بينايى و عملكرد آن براى آنها بحث كنيم بى فايده استءجز 
شبح مبهمى در ذهن آنها جيزى نمى آيدءاز يكك سو نمى توانند منكر آن شوند»جون آثار كوناكونش را مى يابند و حس مى 
كنندءو از سوى ديككر نمى توانند حقيقت بينايى را دريابند» جون در تمام عمر حتى يكك لحظه بينا نبوده اند. 


نمى كوئيم وحى "حس ششم "استءبلكه مى كوثئيم يكك نوع دركك و ارتباط با عالم غيب و ذات ياكك خداوند است كه جون 


ما فاقد آن هستيم حقيقت آن را درك نمى كنيمءهر جند از طريق آثار به وجودش ايمان داريم. 


ما همين اندازه مى بينيم مردانى بزركك با دعوتى كه محتواى آن ما فوق افكار بشر است به سوى انسانها مى آيند و آنها را به 
خداوده.و انين الهين:دعوت عن كند:ومعجرات وخازق غاداق كه اكز فزق طاقك يشر اسث .نا شود دازيد كه ارقاطفان 


را با عالم غيب روشن مى سازدء] ثار نمايان است اما حقيقت امر مخفى. 


مكر ما تمام اسرار اين جهان را كشف كرده ايم كه اكر با يديده وحى برخورد كرديم و دركك حقيقت آن بر ما مشكل شد 
ما حتى در عالم حيوانات يديده هاى مرموزى مى بينيم كه از تفسير آن عاجزيمء مككر يرندكان مهاجر كه در مسافرت طولانى 
خود كاهى در سال هيجده هزار كيلومتر راه طى مى كنند و از قطب شمال به جنوب و بالعكس حركت مى نمايند زندكى 
اسرار آميزشان براى ما روشن است؟ آنها جكونه جهت يابى مى كنندءو راه را دقيقا مى شناسند؟ كاه در روزها و كاه در 


شبهاى تاريكك سفر دور و دراز خود را ادامه مى دهند,در حالى كه ما 


ص :راوع 


اكر بدون وسائل فنى و دليل راه حتى يكك صدم مسير آنها را بخواهيم طى كنيم به زودى كم مى شويمءاين جيزى است كه 
هنوز علم و دانش نتوانسته است يرده از روى آن بردارد» كروه هايى از ماهيان در اعماق درياها زند كَى مى كنند كه معمولا به 
هنكام تخم ريزى به زادكاه اصلى خود كه شايد هزاران كيلومتر با آنها فاصله دارد باز مى كردند آنها از كجا زادكاه خود را 
به اين آسانى مى يابند؟ و امثال اين يديده هاى مرموز در جهانى كه ما در آن زندكى مى كنيم بسيار زياد استءو همينهاست 
كه ما رااز توسل به انكار و نفى باز مى دارد»و توصيه شيخ الرئيس ابو على سينا را به ياد ما مى آورد كه:كل ما قرع سمعكك 
من الغرائب فضعه فى بقعه الامكان لم يذدك عنه قاطع البرهان:"هر جه از عجائب بشنوى آن را انكار مكنءو در بقعه امكان 


جاى دهءما دام كه دليل قاطعى تو را مانع نشود"! اكنون ببينيم ماديها براى انكار مساله وحى جه دست و يايى كرده اند. 


منطق منكران وحى 


بعضى از آنها هنكامى كه مساله وحى مطرح مى شود ياسخ عجولانه اى به آن مى دهند و مى كويند:جنين جيزى بر خلااف 
علم است! و اكر بيرسيم كجاى آن بر خلاف علم است8با يكك لحن قاطع و غرور آميز مى كويند:همين اندازه كه علوم طبيعى 
جيزى را ثابت نكرد كافى است كه آن را انكار كنيم؟اصولا مطلبى براى ما قابل قبول است كه با معيارهاى علوم تجربى ثابت 
شده باشد! از اين كذشته در بررسيها و يزوهشهاى علمى در باره جسم و روان انسان به حس مرموزى كه بتواند ما را با جهان 
ما وراء طبيعت مربوط كند برخورد نكرده ايم. 


ص ارا 


ناميران ار كس نا بووفدء شكوله سس ران باون كرد كه آنا اباس ها اذراكن ماوراض الصبابيات و اذراكات ما داقع اند»> 


اينكونه برخورد ماديها با مساله وحى منحصر به اين مورد نيست»ء آنها در برابر تمام مسائل مربوط به "ما وراء طبيعت "جنين قيافه 


اى را به خود مى كيرندءو ما نيز در همه جا براى رفع اشتباه آنها مى كوئيم: 


فراموش نكنيد قلمرو عله (البته آنها هر جا علم مى كويند به معنى علوم تجربى و طبيعى است)جهان ماده استبمعيارها و 
ابزارهايى كه براى مباحث علمى يذيرفته شده آزمايشكاههاءتلسكويهاءميكروسكوبها و سالنهاى تشريح همه در همين محدوده 
كار مى كنندءاين علوم با اين ابزارها و معيارها مطلقا در مورد خارج از محدوده عالم ماده نمى تواند سخن بككويد.نه نفى و نه 


اثبات» دليل آن هم روشن استءو آن اينكه اين معيارها توانايى محدودءو قلمرو خاصى دارند. 


بلكه ابزار هر يكك از علوم طبيعىءنيز براى علم ديكر فاقد توانايى و كاربرد است.فى المثل اكر ميكرب سل را در يشت 
تلسكويهاى عظيم نجومى نبينيم نمى توانيم آن را انكار كنيمءو يا اكر ستاره يلوتون با ميكرسكوبها و ذره بينها قابل مشاهده 
استدلالآات يرومتد عقلى كارا ما وانيه سروس ١‏ فعههان يؤر كداز فى كيد تخواهد يو 


آنها كه علم را از قلمروش خارج مى كنند در حقيقت نه عالمند و نه فيلسوفء. مدعيانى هستند خطاكار و كمراه. 


ص :949 


ما همين اندازه مى بينيم كه مردانى بزركك آمدند و مسائلى به ما ارائه كرده اند كه از قدرت بشر خارج است و ارتباط آنها را 
با خارج از جهان ماده مسلم مى سازدءاما اين ارتباط مرموز جككونه است9براى ما روشن نيست.مهم اين است كه ما مى دانيم 


جنين ارتباطى وجود دارد. 


جند حديث بيرامون مساله وحى 


روايات فراوانى ييرامون مساله وحى در منابع اسلامى وارد شده كه كوشه هايى از اين ارتباط اسرار آميز ييامبران را با مبدء 


وحى روشن مى سازد: 


١-از‏ بعضى از روايات استفاده مى شود هنكامى كه وحى بر ييامبر ص از طريق فرشته نازل مى شد حال ييامبر عادى بودءاما 
هنكامى كه ارتباط مستقيم و بدون واسطه برقرار مى كشتءبيامبر ص ستككينى فوق العاده اى احساس مى كردءتا آنجا كه كاه 
بحرن فى اتتعواار ادو ارج صدون از ادام ادق © لعل ميم 5ر1 ضير الت ندند العلية زلتى كان اتصيية ربوك 
اللهى(ص) اذا نزل عليه الوحى؟ 


0 0 
قال ذلكك اذا لم يكن بينه و بين الله احدءذاكك اذا تجلى الله له: "آن حالت مدهوشى كه به ييامبر ص به هنكام وحى دست مى 


داد جه بود؟فرمود:اين در هنكامى بود كه در ميان او و خداوند هيجكس واسطه نبود و خداوند مستقيما براو تجلى مى كرد "! 
002 


١-ديكر‏ اين كه هنكامى كه جبرئيل بر آن حضرت ص نازل مى شد بسيار مؤدبانه و توام با احترام بود»جنان كه در حديثى از 


امام صادق ع آمده است: 


كان جبرنيل اذااتى الثبن قعد يق ديه قعدة العبيدوو كان لأ يدخل عض لبستالانه: "مكاي كسعرقل ذفنت امير صن :من 


آمد همجون بندكان . 
ص 6٠٠١:‏ 


708 صفحه‎ ١ "توحيد صدوق "طبق نقل بحار الانوار جلد‎ )١ -١ 


٠.‏ 00 5 5 ح 5 5 ٠.‏ 8 بايا 
در برابر حضرتش مى نشست و هراكّز بدون اجازه وارد نمى شد )١21!‏ 


“ا-از روايات ديكرى استفاده مى شود كه بيامبر ص با يكك توفيق الهى (و شهود باطنى) "جبرئيل "را به خوبى تشخيص مى 
داد»جنان كه در حديثى از امام صادق ع آمده است:كه فرمود: 

1 1 
ما علم رسول الله(ص)ان جبرئيل من قبل الله الا بالتوفيق: "ييامبر ص نمى دانست جبرئيل از طرف خخدا است مككر از طريق 
توفيق الفى "لال 


#-در حديث ديكرى كه از ابن عباس نقل شده تفسيرى براى مساله مدهوش شدن ييامبر ص به هنكام نزول وحى ديده مى 


شود كه قابل توجه است: 
او مى كويد 


كان النبى اذا نزل عليه وحى وجد منه الما لودو قاب رابا واو لكاتو ١‏ سَمُلْقَى عَلَيِك فَؤْلاً تقيلاً» و 
تدك اند لتخرقيل على 'وسوك اللد(ظى اسن السموة "!سكاس موس به امير فى كاذل وى فته العساين فود سدق 
مى كرد و سر مباركش درد مى كرفتءو در خود ستككينى فوق العاده مى يافتءو اين همان است كه قرآن مى كويد ما به 
زودى بر تو كفتار سنككينى القاء مى كنيم»سيس مى افزايد:من شنيده ام كه جبرئيل ٠‏ هزار بار بر رسول خدا نازل شد"! 0). 


"08 صفحه‎ ١ "علل الشرائع "طبق نقل "بحار الانوار '"جلد‎ )١ -١ 
"يجار الأززار "جلك 8 صفح 82؟‎ )8 9 


#«- ”) '"بحار الانوار "جلد ١‏ صفحه ١2١‏ 


[سوره الشورى (67): آيات 37 تا 217] 
اشاره 


0 0 
ةا نفِدِى به مَنْ نَشاءُ مِنْ ينا و 


فى الأَوْضِ 1 إِلَى الله وكيد لتر مم 


لايع 2:: [أديرة ع .2 لا 0 00 
وَ كلك أَوْعبنا لَك رُوحا مِنْ أخرنا ا كنت تَْرى ما الات وَ 
نك أتبى إلا مايا ُحتقيم (01 باط الى ل فى ] 30 


ع 0 


ترجمه: 


"ذ-همانكونه كه بر يبامبران ييشين وحى فرستاديم بر تو نيز روحى را به فرمان خود وحى كرديمءتو بيش از اين نمى دانستى 
كتاب و ايمان جيست(و از محتواى قرآن آكاه نبودى)ولى ما آن را نورى قرار داديم كه بوسيله اغر كس انيد كان ختوريش 


را بخواهيم هدايت مى كنيمءو تو مسلما به سوى راه مستقيم هدايت مى كنى. 


“اه-راه خداوندى كه تمام آنجه دن اسمائهاو انحه در زمين است أن آث او اسة»] كاد ياشيد با كشت همه جيز'يه سوق خندا 


به دنبال بحث كلى و عمومى كه در باره وحى در آيه كذشته شته آمد در آيات مورد بحث از نزول وحى بر شخص ييغمبر كرامى 
اسلام ص سخن كفته.مى فرمايد: 


"همانكونه كه بر ييامبران يبشينءاز طرق مختلف وحى فرستاديمبر تو نيز روحى را به فرمان خود وحى كرديم"( وَ ك لِك 
6 لامي ع . 2 لا 
أَوْحَتنا لِك رُوحا مِنْ أمرنا ). 


ص دناه 


تعبير به "كذ لكك '(اينكونه)ممكن است اشاره به اين باشد كه تمام انواع سه كانه وحى كه در آيه قبل آمده براى ييامبر اسلام 
ص تحقق يافت» كاه مستقيما با ذات ياكك يروردكار ارتباط مى يافت.و كاه از طريق فرشته وحى و كاه با شنيدن آوازى شبيه 


امواج صوتى جنان كه در روايات اسلامى نيز اشاره به همه اينها شده»و شرح آن را ذيل آيه كذشته بيان كرديم. 
5 إن 1 35 2 1 5 
در اينكه منظور از روح در اينجا جيست؟9دو قول در ميان مفسران ديده مى شود: 


نكيت ركه نطوو اذ ان كران سسل بنك كديايه محانك ليا بو وند تك عاقيا امتبككة ادق اقول را غالت سقس قير كرتنو اند 
ا" 


س رلان :]ا دس 2 > لآ ِ 
راغب در مفردات نيز مى كويد:سمى القران روحا فى قوله و 15 لكك أَوْحَيْنا إلتِكك رُوحا مِنْ أمرنا و ذلك لكون القرآن سببا 
للحاه الأخرويه: 


"قرآن در ايه و كذلكك اوحينا...روح ناميده شده زيرا سبب حيات اخروى اسيك . 


اين معنى با قرائن مختلفى كه در آيه وجود دارد مانند تعبير به "كذلكك" كه اشاره به مساله وحى است و تعبير به "اوحينا"و 


همجنين تعبيراتى كه در باره قرآن در ذيل همين آيه آمده است كاملا سا ز كار است. 


كرجه "روح "در ساير آيات قرآن غالبا به معانى ديكرى آمده است ولى با توجه به قرائن فوق ظاهر اين است كه روح در اينجا 


- ل 9 لا 2 بو 3 0 - 0 لا إن ح 
در تفسير آيه ١‏ سوره نحل( يَُزّل الّملائْكة بِالوّوح مِنْ أمره عَللِمْ مَنْ يَشْاءُ مِنْ غَبَادِهِ )نيز كفتيم كه قرائن نشان مى دهد "روح "در 


آن آيه نيز به معنى . 
ص 6١7:‏ 


)١ -١‏ "طبرسى "در مجمع البيانء "شيخ طوسى "در تبيان» "فخر رازى "در تفسير كبير» "مراغى "در تفسير المراغى و بعضى ديكر 


"قرآن و وحى و نبوت"استءو در حقيقت اين دو ايه تكدركر وا تسير:ى كتد: 
لا 2 32 لا 
جكونه "قرآن "به منزله "روح "نباشدءدر حالى كه در آيه 76 انفال مى خوانيم: 2] أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا اس تَجِيبُوا للهِ وَ للرَسُولٍ إذا 


"اى كسانى كه ايمان آورده ايد اجابت كنيد دعوت خدا و بيامبرش را هنكامى كه شما را به سوى جيزى فرا مى خواند كه 
مايه حيات شما است"! تفسير دوم اينكه منظور"روح القدس"است(و يا فرشته اى كه حتى از جبرئيل و ميكائيل برتر بوده و 


همواره ييامبر اسلام را همراهى مى كرد). 


مطابق اين تفسير "اوحينا"به معنى "انزلنا"(نازل كرديم)مى باشد يعنى "روح القدس "يا آن فرشته عظيم را بر تو نازل 


كرد يم( كرجه اوحينا به اين معنا در آيات ديكر قرآن ديده نمى شود). 


در بعضى از روايات كه در منابع معروف حديث آمده نيز تاييدى بر اين تفسير ديده مى شودءولى همانكونه كه كفتيم تفسير 
اول با قرائن متعدد موجود در آيه هماهنكك تر استءلذا ممكن است اينكونه روايات كه روح را به معنى روح القدس يا فرشته 
بلند مقام خدا تفسير كرده اشاره به معنى باطن آيه باشد. 

به هر حال در دنباله آيه مى افزايد:"تو بيش از اين از كتاب و ايمان آ كاه نبودىءولى ما آن را نورى قرار داديم كه به وسيله 
انك قي ار كان قر يقن را بخواهيم هدايت مى كنيم '"( 2 نت تَذرى قا الكابُ وَل ايان وَ كن عله ورا تَهُدى 


لا لا 
به مَنْ نَساءُ مِنْ ادن . 


اراده خداوند بر اين تعلق كرفته بود كه علاوه بر هدايت تو به اين كتاب بزركك آسمانى و تعليمات آنءبند كان ديكرش را در 


يرتو اين نور آسمانى هدايت كندء»و شرق و غرب جهان بلكه تمام قرون و اعصار را تا يايان زير يوشش آن 


ص ره 


قرار دهد. 


بعضى از كج انديشان جنين ينداشته اند كه اين جمله نشان مى دهد ييامبر قبل از نبوت ايمان به خدا نداشتء.در حالى كه معنى 


ابه روشن استى كويد 


قبل از نزول قرآنءقرآن را نمى دانستىءو به محتواى و تعليمات آن آكاهى وايمان نداشتىءاين تعبير هيج منافاتى با اعتقاد 
توحيدى بيامبر و مجوفت عالى او و آشنائيش به اصول عبادت و بندكى او ندارد»خلاصه عدم آكاهى به محتواى قرآن مطلبى 


زندكى شخص بيامبر ص قبل از دوران نبوت كه در كتب تاريخ آمده است نيز كواه زنده اين معنى استءو از آن روشتتر 
سخنى است كه از امير مؤمنان على ع در نهج البلاغه امدة: 


ل 
و لقد قرن الله بو(ص)من لدن ان كان فطيما اعظم ملكك من ملائكته»يسلكك به طريق المكارم»و محاسن اخلاق العالمءليله و 


نهاره: 


"ازهمان زمان كه رسول نهدا او شير باز كرفة شد خداوتد زر كرية فرشه اق فرشكانشن را بااو قري ساخكوتاشب وروز 


وى رابه راههاى مكارم»و طرق اخلاق نيكك سوق دهد" (1). 
در يايان آيه مى افزايد:"'به طور مسلم تو به سوى راه مستقيم مردم را هدايت مى كنى " وَ إِنُك لُتَهْدِى إل بلاط تمتقيم ). 


نه تنها قرآن نورى براى تو است كه نورى براى همككان استء.و وسيله هدايتى براى جهانيان به سوى صراط مستقيمءاين يكك 


موهبت عظيم الهى است براى رهروان راه حق و آب حياتى است براى همه تشنه كامان. 


-ه 5 5 ده بر ل 1 1 لا كي فس _لا 5 
همين معتى به تعبير ذيكرى در آيه 6# سوره فصلت آمده: قل هو لَلدِيِىَ آمنُوا شدى و شفاء و الْذِبِنَ لا يَؤْمتُوت فى آذانهخ وقد 
"ليكو اين كتابه برا : 

6٠060: ص‎ 


)١ -١‏ نهج البلاغه خطبه 197(خطبه قاصعه) 


كسانى كه ايمان آورده اند مايه هدايت و شفا استءو كسانى كه به آن ايمان نمى آورند كوشهايشان سنكين اسث "''! عمس#» 
ميمر دنه عو اذ تفسيرى بر"صراط مستقيم ''مى افزايد:"راه خداوندى كه تمامى آنجه در آسمانها و آنجه در زمين است از آن 
اواسف "1ل ربل الذى كرون التسارات وننا فى الاو 


جه راهى مستقيم تراز راهى است كه به مبدء عالم هستى منتهى مى شود؟ جه راهى صافتر از راهى است كه به خالق عالم 
هستى ميرسد؟ سعادت واقعى سعادتى است كه خدا به آن دعوت مى كندءو راه وصول به آن تنها راهى است كه او براى آن 
اتتخان كرده أست. 


العرين تعطلة ابو ديه اكددو عين ال اجريق جبلة متوره اوررق اسع رؤز حتيفت :وابلى [نيت براى ابن علي “كه ارام سيم 
تنها راهى است كه به سوى خدا مى رود.مى فرمايد: "كاه باشيد.با كشت همه جيز به سوق ككذا امت "ا إلى الله تَصد ير 
الأمُو ). 

از آنجا كه او مالكك عالم هستى و حاكم و مدبر آن استءو از آنجا كه برنامه هاى تكاملى انسان بايد تحت عنايت اين مدبر 
بزركك قرار كيردءبنا براين راه مستقيم تنها راهى است كه به سوى او مى رودءو جز اين راهءهر طريق ديككر انحرافى استءجرا 
كه به سوى باطل استءمكر حقى جز ذات ياك او در عالم وجود دارد؟! اين جمله در عين حال شاو اشح يراق 


يرهيز كارانءو تهديدى است براى ظالمان و كنهكاران كه بازكشت همه آنها به سوى خدا است. 


دليل او بايد مبدء وحى بر بيامبران باشدءتا هدايت واقعى صورت كيرد» و به اين ترتيب صدر و ذيل 


ص ١ه‏ 


اين آيات با يكديكر مربوط و منسجم استءو يايان سوره نيز با آغاز آنءو خط كلى حاكم بر آن هماهنكك است. 


اشاره 
١-ييامبر‏ اسلام قبل از نبوت جه آثينى داشت5؟ 


در اينكه بيغمبر كرامى اسلام ص قبل از بعثت هركز براى بت سجده نكرد واز خط توحيد منحرف نشد شكى نيستءو تاريخ 
زندكى او نيز به خوبى اين معنى را منعكس مى كند اما در اينكه بر كدام آثين بوده؟در ميان علما كفتكو است. 


بعضى او را ييرو آئين مسيح ع مى دانند»جرا كه قبل از بعثت ييامبر ص آئين رسمى و غير منسوخ آثين او بوده است. 


بعضى ديكر او را يبرو آثين ابراهيم ع مى داننديجرا كه "شيخ الانبياء" و يدر بيامبران است و در بعضى از آيات قرآن آثين 
اسلام به عنوان آثين ابراهيم معرفى شده" مله أبيكم الماجيم "(حج-0/8. 


بعضى نيز اظهار بى اطلاعى كرده و كفته اند:مى دانيم آثينى داشتهاما كدام آثين؟بر ما روشن نيست! كرجه هر يكك از اين 
اقوال وجهى داردءاما هيجكدام مسلم نيست. و مناسبتر از اينها قول جهارمى است و آن اينكه:ييامبر ص شخصا برنامه خاصى از 
سوى خداوند داشته كه بر طبق آن عمل مى كردهءو در حقيقت آثين مخصوص خودش بودهءتا زمانى كه اسلام بر او نازل 


شاهد اين سخن حديثى است كه در نهج البلاغه آمدهءو در بالا ذكر كرديم كه مى كويد:"خداوند از آن زمان كه رسول خدا 


الّ شير باز كرضه نقد بز ر كترين فرشته اشن“ راقريق وى ماعفته تشب وروز اؤواية راغهاق مكارم»و طرق اخلاق 


ص 6ه 


نيكك سوق دهد"'. 
ماموريت جنين فرشته اى دليل بر وجود يكك برنامه اختصاصى است. 


شاهد ديكر اينكه در هيج تاريخى نقل نشده است كه بيغمبر اسلام ص در معابد يهود يا نصارى يا مذهب ديكر مشغول عبادت 
شده باشدءنه در كنار كفار در بتخانه بود»و نه در كنار اهل كتاب در معابد آنان»در عين حال بيوسته خط و طريق توحيد را 


ادامه مى داد»ءو به اصول اخلاق و عبادت الهى سخت يايبند بود. 


روايات متعددى نيز-طبق نقل علامه مجلسى در بحار الانوار-در منابع اسلامى آمده است كه ييامبر ص از آغاز عمرش مؤيك به 
روح القدس بود و با جنين تاييدى مسلما بر اساس الهام روح القدس عمل مى كرد" (1). 


"علامه مجلسى "شخصا معتقد است كه ييامبر اسلام قبل از مقام رسالت داراى مقام بوت وردى كاه فرذ كان با او سكن ع 
كفتند»و صداى آنها را مى شنيدءو كاه در رؤياى صادقه به او الهام الهى مى شدءو بعد از جهل سال به مقام رسالت رسيد»و 


"-باسخ به يى سؤال 


به دنبال اين بحث اين سؤال مطرح مى شود كه با توجه به آنجه در باره ايمان و اعمال ييامبر ص قبل از نبوت كفته شد جرا در 
انقوف فى قرع يبل لك لتر ع للكرتدو ل اللاة "تو قبلا نمى دانستى قرآن وايمان جيست "'! كرجه ياسخ اين سؤال 


را به طور فشرده به هنكام آيه بيان كرديم ولى شايسته است توضيح بيشترى در اين زمينه داده شود. . 
ص :608 


7// صفحه‎ ١ بحار الانوار جلد‎ )١ -١ 


منظور اين است بيامبر ص قبل از نزول قرآن و تشريع شريعت اسلام از جزئيات اين آثين و محتواى قرآن خبر نداشت. 


اما در مورد"ايمان"'با توجه به اينكه بعد از"كتاب"ذكر شدهءو با توجه به جمله هايى كه بعد از آن در آيه آمده.ءروشن مى 
شود كه منظور"ايمان به محتواى اين كتاب آسمانى "استءنه ايمان به طور مطلقءبنا بر اين تضادى با آنجه كفته شد ندارد و 
تمن قرانن وسساويوى يراق تفار لاني كد هن غو امشو نفى ايمان بدطور مفطلق أن نامر كشن و عقايق تاريكى راتاديده 


بككير نك بوده باشد. 
بعضى از مفسران ياسخهاى ديكرى نيز از اين سؤال داده اند از جمله: 


الف:منظور از ايمان تصديق و اعتقاد به تنهايى نيستءبلكه مجموع اعتقاد و اقرار به زبان و اعمال است كه در تعبيرات اسلامى 


بر آن اطلاق شده است. 


ب:منظور از ايمان اعتقاد به توحيد و رسالت است و مى دانيم ييامبر اسلام ص قبل از آن موحل بود اما ايمان به رسالت 


خويشتن هنوز بيدا نكرده بود. 


ج:منظور آن قسمت از اركان ايمان است كه انسان از طريق دليل عقل به آن نمى رسدءو راه آن تنها ادله نقلى است(مانند 
نا ع اتصمو دوا عاذ 


ددر ابن آية متحذوفى دز كقداير اث و معتى عنيق اسك ها كدت تدزى كبت تدعو القلق الى الآيمان: "تو تمى دانسى حكوتهة 
مردم را به ايمان دعوت كنى " (1). 


ولى به عقيده ما از همه ياسخها مناسبتر و هماهنكك تر با محتواى آيه همان ياسخ اول است. 


)١-١‏ "الوسى "در"روح المعانى "جلد 0" صفحه 0ه-احتمالات ديكرى نيز ذكر كرده است كه جون ارزشى نداشت از آن 


جشم يوشيديم 


“ايك نكته ادبى 


5 و دم 5 كد 2-_ ص 
ل ابكد يي الصر و 1121 نورا "اولان ها انرا نورى قرار داديم)جيست؟ كُفتكو است: بعضى كفته اند 
الهى "يمان ناكم 


ولى متاسبتر از هر ذو اين است كه به"قرآن و ايمان"هر دو باز كرددء و جون ابن دو به يكك حقيقت منتهى هى شووابا كشت 


*** يرورد كارا!قلوب ما را هميشه به نور ايمان روشن دارءو ما را به لطفت به آنجه خير و سعادت ما است هدايت فرما. 
بارالها!به ما آن جنان ظرفيت و شكيبايى مرحمت كن كه به هنكام نعمت طغيان نكنيمءو در برابر مصائب و بلاها زانو نزنيم. 


خداونداإدر آن روز كه ظالمان و مستكبران حيران و سركردان و بى يناهند» و مؤمنان در كنف حمايتت مصون و محفوظند.ما 


رادر صف مؤمنان مخلص قرار ده. 
آمين يا رب العالمين يايان سوره شورى و يايان جلد بيستم تفسير نمونه هأجمادى الاولى1111718:01أ2١‏ 


6٠١: ص‎ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ مهولا ننز[وه 
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